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> VORWORT

Der vorliegende Text zur neuen religiosen Vielfalt in der Schweiz hat
zum Ziel, sachbezogene Informationen, hilfreiche Unterscheidungen
und moglichst allgemeinverstandliche Konzepte und Theorien zu liefern.
Das Buch soll Grundlagen und Informationen bereitstellen, so dass Le-
serinnen und Leser sich ein eigenes Urteil bilden kénnen.

Eine solche Darstellung sollte — hoffen wir — ganz unterschiedliche
Kreise ansprechen: Verantwortungstragerinnen und Verantwortungs-
trager in Behorden und sozialen und kulturellen Bereichen, Medien-
schaffende, kirchliche und interreligiose Kreise, Religionslehrerinnen
und Religionslehrer, Schiilerinnen und Schiiler in weiterfiihrenden
Schulen, Studierende, Kultur- und Sozialwissenschaftler, Politikerinnen
und Politiker und Personen, die im medizinischen Bereich arbeiten.
Falls Sie, werte(r) Leser(in), sich nicht in einer dieser Gruppen wieder-
finden, méchten wir Sie gern der »interessierten Offentlichkeit« zutei-
len. Fiir Sie ist dieses Buch in ganz besonderer Weise gedacht.

Das Buch ist das Ergebnis einer intensiven, zeitaufwendigen, jedoch
auch sehr gewinnbringenden Zusammenarbeit iiber fast zwei Jahre
hinweg. Es ist kein »Sammelband« im (blichen Sinne, keine Zusam-
menstellung der relativ unverbundenen Arbeiten verschiedener Auto-
rinnen und Autoren. Vielmehr liegen dem Buch ein klares Konzept und
Leitgedanken zugrunde, welche in der Einleitung erkladrt werden. Wich-
tig ist uns vor allem, dass die Ergebnisse akademischer Wissenschaft
nicht im Elfenbeinturm verbleiben, sondern einer grésseren Offentlich-
keit allgemeinverstdndlich prdsentiert werden. Wir haben daher die
verschiedenen Expertinnen und Experten angefragt, Beitrage mit vor-
gegebener Struktur und in einem einfachen, weitgehend einheitlichen
Stil zu schreiben. Den Autorinnen und Autoren machten wir es mitunter
nicht leicht, griffen manchmal in den Text ein, baten bei schwer ver-
standlichen Begriffen um Vereinfachung, mahnten Kiirzungen an. Die
von uns selbst verfassten Kapitel sind in enger Kollaboration entstan-
den, so dass die Texte beiden Autoren zu gleichen Teilen zugerechnet
werden muissen. Dies driicken wir dadurch aus, dass Erst- und Zweitau-
torin den verschiedenen Texten abwechseln. Auch diese Kapitel wurden
den Mitautoren des Bandes zur Kommentierung vorgelegt. Den Auto-
rinnen und Autoren sei an dieser Stelle herzlich gedankt, dass sie sich
auf diese sehr enge und zeitaufwendige Zusammenarbeit eingelassen
haben und unsere teilweise einschneidenden und hartnickigen Ande-
rungswiinsche geduldig aufgenommen, mit uns diskutiert und profes-
sionell umgesetzt haben. Von den Mitautoren mochten wir uns bei Iso
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Baumer besonders bedanken, der alle Beitrage gelesen und eingehend
kommentiert hat.

Ewald Mathys hat in gewohnt professioneller Weise das Korrektorat
des Buches durchgefiihrt, wofiir wir ihm herzlich danken. Herzlichen
Dank auch an Markus Zimmerli, der bei der Indexerstellung behilflich
war.

Herzlichen Dank sagen wir auch den Institutionen, die das Erschei-
nen des Buches ermdglichten. Finanzielle Unterstiitzung erhielten wir
von der Schweizerischen Akademie der Geisteswissenschaften (SAGW),
vom Observatoire des Religions en Suisse, vom Religionswissenschaft-
lichen Seminar der Universitdt Luzern, von der Dr. Josef Schmidt-Stif-
tung in Luzern und der Schweizerischen Gesellschaft fiir Religionswis-
senschaft (www.sgr-sssr.ch). Ganz besonders danken wir dem trans-
cript Verlag, der das Buch geduldig, umsichtig und kompetent betreute.

Martin Baumann, Jorg Stolz, Februar 2007



-> EINLEITUNG:
EINE SCHWEIZ — VIELE RELIGIONEN
MARTIN BAUMANN, JORG STO1Z

Religion ist in der Schweiz wieder ein Thema — und ein Thema, um das
vielerorts heftig gestritten wird. Die Medien berichten von immer mehr
Fallen, in welchen Religion entzweit oder Unruhe stiftet — ob in der Ge-
meinde, Schule oder Politik. Wangen, eine Gemeinde mit 4.700 Ein-
wohnern im Kanton Solothurn, errang im Winter 2005/6 schweizweit
Bekanntheit. Der tiirkisch-muslimische Ortsverein wollte ein Minarett
errichten, die Einwohnerschaft jedoch sah dadurch den »Religionsfrie-
den im Dorf« gefdhrdet und lehnte den Antrag aus baurechtlichen
Griinden ab. Katholiken im Kanton Wallis wehrten sich im Herbst 2003
gegen ein neues Lehrbuch fiir den Religionsunterricht, welches ver-
schiedene Religionen gleichwertig behandelt. Einzelne muslimische El-
tern wollen ihre Tochter vom Schwimmunterricht und Klassenfahrten
befreit sehen, genau wie einige evangelikale Eltern ihre Kinder am liebs-
ten ganz zu Hause unterrichten wiirden. Wahrend zum Jahresbeginn
2006 eine politische Partei mit einem »Muslim-Papier« an die Offent-
lichkeit trat, verlangte eine andere gar, die Einblirgerung von der reli-
giosen Zugehorigkeit der Antragstellerinnen und Antragsteller abhangig
zu machen. Religion polarisiert: Sie weckt Emotionen, verlangt nach
Stellungnahme und stellt vermeintlich unverhandelbare Positionen ein-
ander gegeniiber.

All diese Félle hdangen mit einer fiir die schweizerische Gesellschaft
neuartigen und in ihren Ausmassen und Auswirkungen erst wenig ver-
standenen Entwicklung zusammen: der neuen religiosen Vielfalt. War
die Schweiz noch 1970 zu knapp 98 Prozent von der Religionszugeho-
rigkeit ihrer Einwohner her christlich gepragt, so hat sie sich mittlerwei-
le in eine religios zunehmend plurale, vielgestaltige Gesellschaft ver-
wandelt. Die eine Schweiz bildet zu Beginn des 21. Jahrhunderts ein
Land vieler Religionen. Christen, Juden, Muslime, Hindus, Buddhisten,
Sikhs, Bahd’i, Raélianer, Scientologen und Mitglieder vieler weiterer Re-
ligionen leben in der Schweiz, glauben hier an ihren Gott oder an iber-
natirliche Machte, fiihren hier ihre Rituale und Verehrungshandlungen
durch, bauen hier neue Zentren, Moscheen, Tempel und Kirchen. Damit
nicht genug: In Buchladen, an Messen und in Wochenendkursen zeigt
sich eine bliihende esoterische und alternativ-spirituelle Kultur, in der
von Channelling liber Pranic Healing bis zu Tarot, von Aura-Analysen
bis zu Zen-Meditation alles zu finden ist, was das Sucherherz begehrt.
Religion in der einen Schweiz ist heute im Plural zu denken.

Wie ist es zu dieser neuen religiosen Vielfalt in der Schweiz gekom-
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men? Wie stellt sie sich heute konkret dar, welche Gruppen gibt es, wie
gross sind sie? Und welche Probleme, aber auch welche Chancen erge-
ben sich aus der Vielzahl von Religionen fiir das Schulsystem, den Ge-
sundheitsbereich, die Medienberichterstattung, die Rechtssprechung
und die Politik der Schweiz? Sind Konflikte rund um religiose Vielfalt
der Normalfall, wie dies die Medienberichterstattung oft vermuten
l[dsst? Oder funktioniert das Zusammenleben typischerweise viel besser
als angenommen?

Fragen dieser Art sind wichtig. Die zunehmende religiose Vielfalt ist
eine Tatsache, die fiir die Gesellschaft ganz reale Folgen, Risiken und
Chancen hat. Nicht weniger real sind zum Teil starke Verunsicherungen
und Angste in der Bevélkerung, die sich auf neue religiose Vielfalt
(Stichworte Islamismus, Fundamentalismus, Sekten) beziehen. Was in
den Medien oder im Alltag als problematisch empfunden wird, muss
wissenschaftlich auf seine Grundlagen hin untersucht werden. Insbe-
sondere diirfen vorhandene Verunsicherungen nicht allein parteipoliti-
scher Vereinnahmung und Pauschalisierung iiberlassen bleiben.

Abbildung 1: Der im September 2006 eingeweihte Gurdwara
in Langenthal BE, dem neuen markanten Versammlungsort fiir
Sikhs in der Schweiz

Quelle: © Martin Baumann, 2006

Angesichts der verdnderten Situation ist es erstaunlich, dass bisher
keine Veroffentlichung vorliegt, die die neue religiose Vielfalt in der
Schweiz beschreibt und ihre Folgen, Risiken und Chancen analysiert.
Diese Liicke will das vorliegende Buch schliessen und dazu beitragen,
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iber Religion und religiose Vielfalt weniger aufgeregt und umso sachli-
cher zu reden.

1. AUSGANGSPUNKTE, GRUNDIDEE, ZUGANGSWEISEN
1.1 Ausgangspunkte

Zwei Thesen haben uns bei der Planung des vorliegenden Buches gelei-
tet. Erstens: Die Schweiz hat in den vergangenen drei Jahrzehnten eine
wichtige Verdnderung hin zu mehr religioser Vielfalt durchlaufen. Die
neue Vielfalt ist in der breiten Bevolkerung bisher nur ansatzweise —
und dann oft verzerrt — wahrgenommen und diskutiert worden. Um aber
die Risiken und Chancen dieser Entwicklung zu verstehen, muss dieser
Prozess zundchst einmal sachlich-niichtern und faktenbezogen be-
schrieben und erldutert werden.

Zweitens: Die Entstehung religioser Vielfalt hat ausserordentlich
wichtige Folgen fiir die Gesellschaft und fiihrt zu schwierigen Fragen.
Soll muslimischen Madchen im Schulunterricht erlaubt werden, ein
Kopftuch zu tragen oder ist dies zu untersagen? Diirfen Minarette ge-
baut werden oder bilden sie einen »stérenden Anblick«, wie Gegner oft
argumentierten? Ist es vertretbar, dass die reformierten und rémisch-
katholischen Kirchen vom religionsneutralen Staat 6ffentlich-rechtlich
anerkannt sind und hierdurch mancherlei Privilegien geniessen, was
etwa muslimischen Verbanden und der Neuapostolischen Kirche vor-
enthalten bleibt? Sollte in der Schule Religion als Fach unterrichtet
werden und sollte dann in christliche Bekenntnisse eingefiihrt oder ver-
gleichend iiber verschiedene Religionen berichtet werden?

Die Beispiele zeigen: Je nach betroffenem Bereich der Gesellschaft
(z.B. Recht, Politik, Erziehung, Medizin) fiihrt religiose Vielfalt zu vollig
unterschiedlichen Folgen und Problemstellungen. Risiken ergeben sich,
wenn gar nicht oder abwehrend auf die Tatsache religioser Vielfalt rea-
giert und an Vorstellungen einer religiés vermeintlich homogenen, ein-
heitlichen Schweiz festgehalten wird. Eine Anerkennung der verdnder-
ten Situation hingegen erdffnet Chancen auf eine gewinnbringende
Auseinandersetzung von Menschen unterschiedlichen Glaubens und
auf ein verbessertes Funktionieren der verschiedenen gesellschaftli-
chen Bereiche.

Ein Wort noch zum Titelteil »eine Schweiz«: Die Einheitlichkeit be-
zieht sich auf den politisch-rechtlichen Rahmen des durch die Schwei-
zer Grenzen markierten Territoriums. Selbstverstandlich argumentieren
wir nicht, dass die Schweiz einheitlich und sozial wie gesellschaftlich
homogen (gleich) sei. Neben der wichtigen Sprachenvielfalt bestehen
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bedeutende kulturelle und auf kantonaler Ebene etwa rechtliche Unter-
schiede. Doch fiir die Schweiz als moderner Gesellschaft ist die Tatsa-
che der neuen religisen Vielfalt von Bedeutung; dieses greift der Titel
auf und dieses neue Verhdltnis ist das zentrale Thema des Buches.

1.2 Grundidee

Ziel des Buches ist es daher, einen anschaulichen, wissenschaftlich ge-
stiitzten und zugleich allgemein verstdndlichen Text zur religiosen Viel-
falt und ihren Folgen in den verschiedenen gesellschaftlichen Bereichen
in der Schweiz vorzulegen. Der Band, an dem 20 Autorinnen und Auto-
ren mitwirkten, ist nicht als ein auf die Gesamtschweiz bezogener »Re-
ligionenfiihrer Schweiz« gedacht. Es geht uns gerade nicht um eine rein
summarische Aufzahlung und beschreibende Darstellung. Vielmehr sol-
len die jeweiligen Religionen und die Vielfalt insgesamt in verschie-
denste Kontexte gestellt werden, um so zu einem vertieften Verstandnis
der Ursachen und Folgen der neuen Vielfalt beizutragen. Die folgenden
Abschnitte skizzieren, wie wir dieses Ziel zu erreichen versuchen.

1.3 Zugangsweisen

Es sollen, erstens, moglichst alle wichtigen in der Schweiz vorhandenen
Religionen und religiosen Stromungen einbezogen werden. Wir haben
uns daher nicht, wie oft tblich, nur auf »Weltreligionen« beschrankt,
sondern auch den Bereich der neuen religiosen Gemeinschaften und
der Esoterik bzw. alternativen Spiritualitat als gleichwertige Phdnome-
ne hinzugenommen. Wir behandeln dariiber hinaus nicht nur Vielfalt
zwischen verschiedenen Religionen, sondern auch innerhalb der jewei-
ligen Traditionen und Stromungen. Die vereinheitlichenden Bezeich-
nungen »Christentum, »lslam«, »Hinduismus« oder »Esoterik« verde-
cken, dass die Religionen intern sehr vielgestaltig sind und aus unter-
schiedlichen Traditionen bestehen. Zugleich ist es uns wichtig, die
»Risiken und Chancen« religioser Vielfalt nicht nur in einem, sondern in
fiinf verschiedenen gesellschaftlichen Bereichen zu untersuchen.

Eine vollstandige und in sich geschlossene Darstellung zu den ein-
zelnen Religionen bzw. den Themenbereichen ist aufgrund des begrenz-
ten Umfangs jedoch weder moglich noch angestrebt. So werden etwa
die Baha’i oder die Sikh trotz weltweiter Verbreitung nicht in eigenen
Kapiteln vorgestellt, da sie in der Schweiz nur wenige Anhdnger aufwei-
sen. Die Autorinnen und Autoren waren aus Platzgriinden gezwungen,
nur die fiir ihr Thema wichtigsten Punkte auszuwahlen; auch war ihnen
ein einheitliches Gliederungsschema der Darstellung vorgegeben. Ziel
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der Einzelkapitel ist es, einen fundierten Uberblick iiber grundlegende
Inhalte der jeweiligen Religionen und Themengebiete zu geben.

Zweitens versucht der Band, die gegenwartige Situation in den his-
torischen und statistischen Kontext einzubetten. Die einzelnen Kapitel
beschreiben, wie die jiingste Vergangenheit zur heutigen Situation ge-
flihrt hat, und prasentieren die wichtigsten statistischen Zahlen, welche
es erlauben, die Grosse der betreffenden Gruppen und Untergruppen
einzuschdtzen. Unser Text unterscheidet sich in dieser Hinsicht von an-
deren Biichern zur religiosen Vielfalt, welche sich oft auf eine qualita-
tiv-deskriptive Bestandesaufnahme der Gegenwart beschranken.

Das Buch legt drittens Wert auf eine klare und fliissige Sprache so-
wie auf sachliche und anschauliche Information. Wo immer méglich,
sind wir bemiiht, komplizierte Fachbegriffe zu vermeiden und unver-
meidbare Fremdworter sogleich zu erkldren. Gleichwohl sind die Aus-
flihrungen wissenschaftlich fundiert und von Expertinnen und Experten
auf den jeweiligen Gebieten verfasst. Am Ende jedes Kapitels finden
sich Hinweise auf vertiefende wissenschaftliche Literatur sowie auf
Webseiten im Internet. Aus Griinden des Platzes und der Leserfreund-
lichkeit fithren die Texte nicht stets die weibliche und méannliche Form
an, sondern meinen bei allgemeinen Aussagen stets beide Geschlech-
ter.

Schliesslich stellen die Autorinnen und Autoren die Religionen und
Themen — viertens — aus einer moglichst nicht wertenden Sicht dar. Ab-
solute Neutralitdt und Objektivitdat kdnnen die Texte nicht beanspru-
chen, doch sind sie um eine faire und ausgewogene Darstellung be-
miiht. Die Perspektive ist eine beobachtend-darstellende, die die »reli-
giose Wahrheit« der jeweiligen Gruppen weder diskutiert noch bewer-
tet. Religionsforscher bezeichnen diese Zugangsweise zu Religion als
»methodologischen Agnostizismus«. Wir geben keiner religiosen Rich-
tung den Vorzug und nehmen auch keine politische Position zur Frage
ein, ob man gewisse religiose Gruppen staatlich bevorzugen sollte oder
nicht. Auch liegt hier kein Buch vor, welches vor bestimmten Gruppen
warnen oder andere anpreisen will. Schliesslich enthalten wir uns einer
Bewertung des Phdanomens »religitse Vielfalt« selbst. Wir gehen nicht
davon aus, dass religiose Vielfalt »an sich gut« oder »an sich schlecht«
ist, sondern konstatieren, dass die religiose Landschaft der Schweiz
vielgestaltig geworden ist. Unser Ziel ist es, die Fakten zu benennen
und auf konkrete Folgen, die als Chancen oder Risiken bewertet werden
konnen, hinzuweisen. Eine solche Position ist dezidiert religionswissen-
schaftlich und unterscheidet sich von einer etwa theologischen, reli-
gionskritischen oder politischen Zugangsweise.

15
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2. DIE GLIEDERUNG IM EINZELNEN

Der Band gliedert sich in vier thematische Hauptteile und umfasst 21
Kapitel.

2.1 Grundlagen

Die Rede von »religioser Vielfalt« setzt voraus, dass man weiss, was mit
»Religion« gemeint ist und welche Arten von »Vielfalt« betrachtet wer-
den sollen. Das Anfangskapitel stellt sich daher den entsprechenden
Fragen und zeigt, wie etwa religiose von nichtreligisen Phdnomenen
unterschieden werden kénnen und in wie vielen verschiedenen Hinsich-
ten von »religioser Vielfalt« gesprochen werden kann.

Kapitel 2 wendet sich dann konkret statistisch-beschreibenden In-
formationen iiber den Vorgang der religiosen Pluralisierung in der
Schweiz zu. Hier wird deutlich, dass »religiose Pluralisierung« (d.h. das
Anwachsen religidser Vielfalt) ein Phdnomen ist, das sich vor allem seit
den 6o0er Jahren des 20. Jahrhunderts in der Schweiz nachweisen lasst
und in verschiedenen Regionen ganz unterschiedlich stark ausfallt.
Auch zeigt sich, dass der Trend hin zu einer religiésen Pluralisierung
gleichzeitig von einer Entwicklung hin zur Sakularisierung (Niedergang
der sozialen Wichtigkeit von Religion) in vielen Gesellschaftsbereichen
begleitet ist.

Im Anschluss stellt das stark theoretisch gehaltene Kapitel 3 dar,
wie Modernisierung ausdifferenzierte gesellschaftliche Teilsysteme
(z.B. Medien, Medizin, Recht, Religion) hervorbringt und sowohl zu ei-
nem Niedergang des Religiosen (Sdkularisierung) wie auch zu neuer re-
ligioser Vielfalt fiihrt. Ferner werden drei allgemeine Arten analysiert,
wie in gesellschaftlichen Teilsystemen auf religiose Vielfalt reagiert
werden kann: multikulturell, sdkularisierend und ablehnend.

2.2 Vielfalt des Christentums

Hauptteil Il stellt die in der Schweiz vorhandene, oft nicht wahrgenom-
mene interne Vielfalt des Christentums vor. Kapitel 4 zeigt die »Vorge-
schichte« zur heutigen Situation auf und erldutert die christliche Vielfalt
und ihre z.T. grossen Spannungen in den vier Jahrhunderten seit der Re-
formation. Religiose Vielfalt ist nicht auf die moderne, heutige Zeit al-
lein begrenzt. Die nachfolgenden fiinf Einzelkapitel stellen die unter-
schiedlichen christlichen Kirchen, Traditionen und Gruppierungen vor:
die romisch-katholische sowie die Christkatholische Kirche, die evange-
lisch-reformierten Kirchen, evangelikale Freikirchen und Bewegungen,
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christliche »Sondergruppen« sowie die Vielfalt der in der Schweiz neu
beheimateten Ost- und altorientalischen Kirchen.

2.3 Vielfalt nichtchristlicher Religionen

Der dritte Hauptteil wendet sich den nichtchristlichen Religionen zu und
stellt das Judentum, Islam und Muslime, Buddhismus, Hindu-Traditio-
nen, neue religiose Gemeinschaften sowie den Bereich von Esoterik
und alternativer Spiritualitdt vor. Ziel jedes Einzelkapitels ist es, gleich
wie im zweiten Hauptteil, wichtige Grundbegriffe der jeweiligen Religio-
nen zu skizzieren und statistische Eckdaten zu benennen. Dargestellt
wird die geschichtliche Entwicklung und aktuelle Prdsenz in der
Schweiz wie auch die Einheit und Vielfalt der entsprechenden sozialen
Gruppen, um schliesslich Risiken und Chancen fiir das Zusammenleben
in der Schweizer Gesellschaft zu behandeln. Infokdsten und Bilder sind
dariiber hinaus bemiiht, die vielen Daten ubersichtlich und anspre-
chend aufzubereiten.

2.4 Religiose Vielfalt und Gesellschaft

Dem spannungsreichen Verhdltnis von religioser Vielfalt und Schweizer
Gesellschaft ist der vierte Hauptteil gewidmet. Welche Konsequenzen
hat die neue Religionspluralitét fiir verschiedene gesellschaftliche Teil-
bereiche und welche Risiken und Chancen zeigen sich hier? Die fiinf
thematischen Einzelkapitel wenden sich den Bereichen Schule und Er-
ziehung, Medien, Recht, Politik und Medizin zu. Ziel jedes Einzelkapitels
ist es, die Eigenlogik des jeweiligen Gesellschaftsbereichs knapp zu
skizzieren, die historische Entwicklung der Beziehung zwischen beiden
Bereichen darzustellen und schliesslich auf Risiken und Chancen einzu-
gehen. Der Thematisierung dieser gesellschaftlichen Einzelbereiche
liegt die soziologische Theorie der Ausdifferenzierung moderner Gesell-
schaften zugrunde (in Kapitel 3 erldutert), d.h. der Trennung und dem
Auseinandertreten von zuvor miteinander eng verbundenen Gesell-
schaftsbereichen in Einzelbereiche wie Recht, Politik, Medizin, Wissen-
schaft und weiteren.

Das Schlusskapitel geht der Frage nach, wie religiose Vielfalt in der
gegenwadrtigen Schweiz bewertet wird, welche Risiken und Chancen
verschiedene Bevdlkerungsteile mit ihr verbinden. Ausserdem zeigen
wir an ausgewdhlten Beispielen, wie religidse Vielfalt in der Schweizer
Vergangenheit und Gegenwart behandelt wird und welche positiven
und negativen Effekte (aus Sicht verschiedener Akteure) entstanden
sind bzw. entstehen. Fiir die jiingste Vergangenheit wichtig sind die
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Entstehung interreligioser Foren und multikultureller Arbeitskreise, die
in Auswahl vorgestellt werden.

3. ScHLUSS

Die 21 Kapitel dieses Buches belegen anhand vieler Informationen, Da-
ten und Bilder, dass zu Beginn des 21. Jahrhunderts die Vielfalt und Un-
terschiedlichkeit an Religionen in der Schweiz eine Tatsache darstellt.
Sie zu Ubersehen oder gar zu leugnen ware unklug. Die Frage ist daher
nicht mehr ob, sondern wie die in der Schweiz lebenden Menschen —
Einheimische wie Zugewanderte — mit der neuen religiosen Vielfalt in
gegenseitigem Respekt umgehen. Es gilt, hierzu geeignete Wege, Lern-
prozesse und Umgangsformen zu entwickeln. Hier liegen Aufgaben und
Herausforderungen, deren Umsetzung nicht Jahre, sondern Jahrzehnte
in Anspruch nehmen wird. Der vorliegende Band hofft, hierbei einen
Beitrag zu leisten.



I. Grundlagen






> 1. RELIGIOSE VIELFALT:
KULTURELLE, SOZIALE UND INDIVIDUELLE FORMEN
JOrRG STO1Z, MARTIN BAUMANN

1. EINLEITUNG

In seinen »Confessiones« hat Aurelius Augustinus (354-430) erklart, er
wisse, was »Zeit« sei nur, wenn man ihn nicht danach frage. Wenn er es
aber erkldren miisse, wisse er es nicht mehr. Ganz Ahnliches kénnte
man von den Begriffen sagen, um die es in diesem Kapitel geht: Was ist
Religion? Was ist Vielfalt? Fragt man uns, was genau diese im Alltag
ganz selbstverstandlichen Begriffe bezeichnen, geraten wir in Schwie-
rigkeiten. Fiir unsere Zwecke ist eine Behandlung dieser Fragen jedoch
sehr wichtig. Ohne Religionsdefinition kann nicht entschieden werden,
welche Phdnomene in einem Buch {iber »Religion(en) in der Schweiz«
liberhaupt behandelt werden sollen; ohne eine Klarung der Bedeutung
von »Vielfalt« (bzw. Pluralitidt) wird man wahrscheinlich wichtige Viel-
faltsdimensionen ibersehen.

Ziel dieses Kapitels ist es daher zundchst, den Begriff »Religion« zu
definieren und anhand von Beispielen zu veranschaulichen. Anschlies-
send unterscheiden wir in Teil 3 kulturelle, soziale und individuelle
Formen »religioser Vielfalt«, die in diesem Buch immer wieder eine
grosse Rolle spielen werden. Dieses Kapitel ist theoretisch ausgerich-
tet und weist auf einige Phdanomene hin, die in den spateren, auf die
einzelnen religiosen Traditionen gerichteten Kapiteln sehr viel genauer
dargestellt werden.

2. RELIGION

In der Religionswissenschaft gibt es zwar Hunderte von Definitionsver-
suchen, aber keine allgemein anerkannte Definition von Religion. Ety-
mologisch (begriffsgeschichtlich) geht der Begriff entweder auf latei-
nisch »relegere« (genau befolgen) oder aber auf »religare« (wiederan-
binden) zuriick. In jedem Falle handelt es sich um einen seit dem 4. bis
ins 20. Jahrhundert sehr stark mit dem Christentum verkniipften Begriff.
Er wurde lange Zeit nur fiir das Christentum verwendet und noch An-
fang des 20. Jahrhunderts meinten Philosophen, Dichter und christliche
Theologen, dass das Christentum seine am héchsten stehende Ausfor-
mung sei. Auch ist unstrittig, dass viele Kulturen keinen Begriff fiir »Re-
ligion« kennen, selbst wenn wir bei ihnen Phanomene finden, die wir als
Religion bezeichnen wiirden. Daher haben einige Forschende dafiir pla-
diert, den Begriff ganz aufzugeben, da er zu christo- und eurozentrisch
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gefdrbt sei. Besser spreche man nur noch von den Namen der einzelnen
Traditionen. Dies ist allerdings keine befriedigende Losung. Denn wer
Christentum, Islam, Buddhismus, New Age usw. in eine Reihe stellt,
setzt voraus, dass ihnen etwas gemeinsam ist — und dies verlangt nach
einer gemeinsamen Bezeichnung.

2.1 Was ist Religion?

Um also zu wissen, welche »Gegenstande« in einem Buch {iber religiose
Vielfalt tiberhaupt zu behandeln (bzw. auszuschliessen) sind, bedarf es
einer Definition. Fiir unsere Zwecke soll die folgende Arbeitsdefinition
von Religion geniigen:

Religion — eine Arbeitsdefinition

Eine Religion ist ein Zeichen- oder Symbolsystem, welches Sinn-
und Lebensprobleme durch Verweis auf eine »andere«, »hohere,
»jenseitige« oder »letzte« Ebene behandelt. Bei den Zeichen oder
Symbolen, aus welchen Religionen bestehen, kann es sich beispiels-
weise um Mythen (Erzahlungen), Riten, Normen/Ethik oder Heils-
giiter handeln. Religionen werden (willentlich oder unwillentlich)
von Akteuren immer wieder neu konstruiert, sie sind historischem
Wandel und Austausch unterworfen und miissen vom religionswis-
senschaftlichen Beobachter rekonstruiert werden.

Die Definition weist darauf hin, dass Religionen auf Sinn- und Lebens-
fragen bezogen sind, wie z.B. warum die Dinge so und nicht anders
sind; wie Ordnung sich von Unordnung unterscheidet, wie man richtig
zu leben hat, wonach man streben sollte, oder warum Gliick bzw. Un-
gliick sich fiir den einen einstellen, nicht aber fiir den anderen.

In der Moderne gibt es viele Moglichkeiten, auf Sinn- und Lebens-
probleme zu antworten, so z.B. unter Riickbezug auf wissenschaftliche
Erklarungen, politische Aktion, Psychoanalyse und anderes mehr. Reli-
gionen behandeln Probleme der Sinnstiftung, indem sie Erklarungen,
Handlungs- und Bewaltigungsmoglichkeiten anbieten, welche auf eine
»andere«, »jenseitige« oder »transzendente« (die Grenzen der Erfah-
rung uberschreitende) Ebene verweisen. Diese »andere Ebene« kann
ganz verschieden gestaltet sein. Hier kdnnen wir beispielsweise auf ei-
nen einzigen Gott oder auf mehrere Gétter treffen, auf Ausserirdische,
auf ein alles durchwirkendes Prinzip, auf Ddmonen, Wunder oder aus-
sergewdhnliche innere Zustande. Phanomene, welche keinen solchen
Transzendenzbezug aufweisen, belegen wir daher nicht mit dem Religi-
onsbegriff. Aus diesem Grunde handelt dieses Buch denn auch nicht
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von Extremsport, Fernsehen, Marxismus oder Psychotherapie, die alle
schon als »religios« bezeichnet worden sind.

Ein wichtiger Punkt ist, dass Religionen Sinn- und Lebensprobleme
zwar behandeln, aber nicht ein fiir alle Mal l6sen (so wie sich etwa ein
Rétsel oder Schachproblem lGsen ldsst). Vielmehr bringen sie die Pro-
bleme in eine Form, in welcher die Individuen sie bearbeiten und mit ih-
nen umgehen kénnen (z.B. Leid ertragen).

2.2 Religion als Symbolsystem

Religionen sind keine starren »Objekte« mit unverdnderlichen Eigen-
schaften. Vielmehr handelt es sich — dhnlich wie bei Sprachen — um
hochgradig flexible Zeichen- oder Symbolsysteme. Gegeniiber anderen
Symbolsystemen unterscheiden sich Religionen (wie oben schon er-
wihnt) durch den Verweis auf eine »andere Ebene« (Transzendenz). Ein
weiteres Merkmal besteht darin, dass sie Symbolelemente verschiede-
ner Ebenen — z.B. Erzdhlungen, Handlungen, Bilder, Geriiche — kombi-
nieren.

Symbolsystem

Ein Symbol ist eine Handlung, ein Objekt, ein Ereignis oder ein
Sachverhalt, welcher auf etwas anderes verweist und also eine Be-
deutung hat. Ein Halteverbotsschild, eine Bekreuzigung, ein ge-
meinsames Schlafzimmer, der Erhalt eines Ehrendoktors, das ge-
schriebene Wort »Hund« sind allesamt Symbole, welche auf etwas
anderes verweisen. Von einem Symbolsystem spricht man, wenn
verschiedene Symbole in einen Zusammenhang gebracht werden.
Nicht nur die einzelnen enthaltenen Symbole, sondern das ganze
System verweist nun auf eine »Realitdt« ausserhalb. Symbolsyste-
me kdnnen aus einer einzigen Art von Symbolen (z.B. nur Worten)
bestehen, sie konnen jedoch auch Symbole verschiedener Ebenen
vereinen (z.B. Handlungen, Worte, Ereignisse, Objekte). Beispiele
fiir Symbolsysteme sind Strassenkarten, Gedichte, Kuchenrezepte,
Bilder, Rituale, Ideologien, Verfassungen, wissenschaftliche Theo-
rien, Sprachen oder eben auch: Religionen (vgl. Geertz 1987).

Religiose Symbolsysteme werden von Individuen und Gruppen verwen-
det, um Realitdt (und transzendente Realitdt) in einem stdndig ablau-
fenden Prozess zu konstruieren. Hierbei wird das Symbolsystem fiir das
einzelne Mitglied der religitsen Gruppe meist nur in Ausschnitten und
aus der eigenen, der Binnenperspektive sichtbar. Will man jedoch wis-
senschaftlich {iber das religiose Symbolsystem sprechen, so muss man
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es zusatzlich von aussen und in einer moglichst umfassenden Weise re-
konstruieren, d.h. man muss versuchen zu erkennen, welche Symbole
insgesamt vorliegen und in welchem Zusammenhang sie stehen. Dies
ist eine typisch religionswissenschaftliche Arbeit, die durch (unter an-
derem) drei Faktoren verkompliziert wird:

1.

Religionen als Symbolsysteme kénnen in unterschiedlichem Masse
mit der Gesellschaft als ganzer zusammenfallen und sind daher
mehr oder weniger einfach als eigene religiose »Systeme« rekons-
truierbar. In vielen fritheren, vormodernen Gesellschaften, aber
auch weiterhin in vielen Regionen der heutigen Welt, ist Religion
nicht eindeutig von Recht, Familie, Wirtschaft oder Wissenschaft ge-
trennt. Erst in modernen, nach Funktionsbereichen ausdifferenzier-
ten Gesellschaften werden diese Beziige entflochten. Fiir uns ist die-
se Einsicht wichtig, um zu verstehen, dass oft erst in modernen
Verhdltnissen die Mdglichkeit besteht, das »religiose Symbolsys-
tem« klar vom »politischen System« oder der »Wissenschaft« zu un-
terscheiden.

. Symbolsysteme sind nicht »wesenhaft« religits oder nicht. Der

Transzendenzbezug in einem Symbolsystem kann zu- oder abneh-
men, extrem gesteigert werden oder véllig verschwinden. So kénnen
anfanglich nichtreligiose Symbolsysteme zu »Religion« werden oder
sich umgekehrt aus Religionen in nichtreligiose Systeme verwan-
deln. Beispielsweise lag im Falle von Scientology anfangs eine mar-
ginale Psychotherapie (Dianetik) vor, welche nach Ablehnung in der
Fachwelt durch Aufnahme mythologischer Vorstellungen von ihrem
Begriinder zur Religion erhoben wurde. Umgekehrt scheint ein Teil
des im Westen praktizierten Yoga (urspriinglich eine eminent »reli-
giose« Technik mit dem Ziel der Erleuchtung) sich mittlerweile fast
vollig seiner transzendenten Elemente entledigt zu haben, so dass
hier keine Religion mehr vorliegt. Auch der so genannte Kulturpro-
testantismus ist ein Phdanomen, welches Transzendenz mehr und
mehr aufgeldst hat und so immer weniger als »Religion« anzusehen
ist. Es ergeben sich also von der Sache her viele Félle, in denen nur
schwer eindeutig bestimmbar ist, ob das Phdnomen nun unter den
Begriff »Religion« zu fassen ist oder nicht. Ob ein Symbolsystem »re-
ligios« ist oder nicht, ist jedoch nicht nur Sache des religionswissen-
schaftlichen Beobachters. Auch in der Gesellschaft selbst wird defi-
niert und zugeschrieben, was legitimerweise als »Religion« auftreten
kann und darf. Die Auffassungen kénnen hier z.T. sehr verschieden
sein, die Selbst- und Fremdbeschreibungen miissen sich nicht de-
cken (s.u.).
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3. Religiose Symbolsysteme unterscheiden sich darin, wie stark sie in-
tern reflektiert und ausgedeutet wurden (ob also eine »Theologie«
vorliegt). Manche Religionen erreichen ein extrem hohes Reflexions-
niveau mit grossen Unterschieden zwischen »Spezialisten-Religion«
und »Laienreligion« (etwa der rémische Katholizismus, die refor-
mierten Kirchen oder theravada- und mahayana-buddhistische Tra-
ditionen); andere kennen einen solchen Unterschied nicht oder
kaum (beispielsweise die Zeugen Jehovas oder die Vereinigungskir-
che). Eine Bewertung ist damit aber nicht verbunden, sondern ledig-
lich eine beschreibende Feststellung. Das Vorhandensein eines sol-
chen ausgedeuteten Symbolsystems ist insofern wichtig, als die in-
terne, eigene Rekonstruktion der Religion zusétzliche religiose Viel-
falt (verschiedene Meinungen, Deutungen und damit oft neue Linien
oder Abspaltungen) erzeugt, welche bei der Rekonstruktion von
aussen beachtet werden muss.

2.3 Darstellungsformen von religiosen Symbolsystemen

Religionen als Symbolsysteme konnen in ganz verschiedener Form dar-
gestellt werden (Stolz 2004): Sprachlich, wenn also etwa ein Mythos er-
zahlt, eine Predigt gehalten, ein religioses Lehrgesprach gefiihrt wird;
bildlich oder figiirlich, wenn verschiedene der Symbole gleichzeitig in
einem Bild oder einer Statue dargestellt und aufeinander bezogen wer-
den; handlungsbezogen, wenn in einem Ritual verschiedene Elemente
des Symbolsystems verwendet und vergegenwartigt werden. Sehr oft
kommt es auch zu Mischungen von sprachlicher, bildlicher und hand-
lungsbezogener Darstellung. Zwei Beispiele fiir bildliche Darstellungen
religiéser Inhalte finden sich in nachfolgenden Abbildungen.

Abbildung 1 auf der linken Seite gibt das beriihmte »Meditations-
bild« von Niklaus von Fliie (Bruder Klaus, 1417-1487), einem Schweizer
Eremiten und Nationalheiligen, wieder. Es zeigt in der Mitte den aufer-
standenen, gekronten Christus. Drei der sechs umlaufenden Rundbilder
weisen mit Strahlen auf die Gottheit in der Mitte zu: jenes links oben:
der Vater; jenes rechts oben: der Sohn; und jenes in der Mitte unten:
der Heilige Geist (in Gestalt einer Taube, welche der Maria die Geburt
des Jesus verkiindet). Das Bild verdeutlicht also die Dreieinigkeit des
christlichen Gottes. Gleichzeitig wird in diesen sechs Bildern darge-
stellt, wie der christliche Gott fiir die Menschen handelt: dass er als
Gottvater die Welt schafft (links oben), als Mensch zur Welt kommt
(links unten die Geburt Jesu im Stall), fiir die Menschen leidet (Mitte
oben, die Passion Jesu), fiir ihre Siinden am Kreuz stirbt (rechts oben)
und im Heiligen Geist (Mitte unten, die Taube als Symbol: Menschwer-
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dung Jesu durch Maria) und in den Sakramenten (rechts unten, ein
Priester bei der Eucharistiefeier) den Menschen standig gegenwirtig
ist. In den vier Ecken des Bildes sind vier Symbole angebracht, welche
je einen Evangelisten darstellen: Durch ihr Werk wissen die Menschen
von der Heilsbotschaft. Das Bild insgesamt verkniipft somit zentrale
Elemente der christlichen Botschaft und zeigt, auf welche Weise (aus
christlicher Sicht) den Menschen das Heil geschenkt wird.

Abbildung 1: Meditationsbild Abbildung 2: Buddha-Statue

von Niklaus von Fliie in einem Tempel in Colombo

Quelle: © Wallfahrtssekretariat Quelle 2: © Martin Baumann,
Bruder Klaus, Sachseln NW, 15. Jh. 1993

Das Bild 2, rechts, zeigt eine etwa drei Meter grosse Statue des Buddha
Shakyamuni in einem theravada-buddhistischen Tempel in Colombo
(Sri Lanka). Buddhas linke Hand liegt in seinem Schoss, Zeichen der
Meditation. Auch die Sitzposition mit gekreuzten Beinen und aufrech-
tem Korper sowie das ruhige Gesicht und die Augen weisen auf den
Vorgang meditativer Versenkung hin. Buddhas rechte Hand, nach vorne
gestreckt, weist zur Erde. Mit dieser Geste soll Buddha nach seiner Er-
leuchtung die Erde als Zeugin fiir die Wahrheit seiner Worte und Er-
kenntnis angerufen haben. Zugleich ist es die Geste des Sieges iiber
Mara, den damonischen Widersacher Buddhas, der ihn vom Erreichen
der Erleuchtung (Bodhi, »Erwachen«) abzuhalten versucht hatte. Die
Bekleidung, eine Robe, weist Buddha als Asketen aus, welcher zu Mit-
tellosigkeit und Keuschheit verpflichtet ist. Das Haar ist zu einem stili-
sierten Knoten gebunden, Hinweis auf die Jahre als Wanderasket. Ins-
gesamt driickt die Symbolik der Statue den Erleuchtungsmoment des
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Buddha aus und verweist damit gleichzeitig auf zentrale Merkmale des
Buddhismus insgesamt: namlich welche Ziele (Erleuchtung) mit wel-
chen Mitteln (Meditation) zu erreichen sind.

2.4 Religion als Fremd- und Selbstbezeichnung

Der Begriff Religion ist fiir uns demnach ein Oberbegriff, unter welchen
wir alle in diesem Buch versammelten Phdnomene mit mehr oder weni-
ger gutem Gewissen versammeln. Als solcher ist er ein Begriff unserer
Beobachtung der Phdnomene »von aussen«. Wir miissen jedoch zur
Kenntnis nehmen, dass sich die Gruppen, die wir unter unsere Defini-
tion fassen, selbst nicht immer als »religios« bezeichnen. Hierzu drei
Beispiele. Im Bereich der Esoterik —vor einigen Jahrzehnten sprach man
oft noch von New Age, heute hdufig von »alternativer Spiritualitdt« —
wird der Begriff »Religion« zur Selbstbezeichnung {iblicherweise abge-
lehnt. Esoteriker und Esoterikerinnen verbinden »Religion« mit (in ihren
Augen) dogmatischem, organisiertem und erstarrtem Christentum, von
welchem sie sich gerade absetzen wollen. Sich selbst bezeichnen sie
dagegen etwa als »spirituell«. Viele evangelikale Christen, aber auch
reformierte Barthianer wehren sich mit ganz anderen Griinden gegen
das Label »Religion«. Aus ihrer Sicht handelt es sich bei den von ihnen
propagierten Uberzeugungen gerade nicht um eine von vielen Religio-
nen, sondern um den einen wahren Glauben. Scientology schliesslich
ist der interessante Fall einer Gruppe, welche sich selbst als Religion
anpreist, wahrend die gesellschaftliche Umwelt dies oft nicht gelten
lassen will. Im Laufe der Geschichte von Scientology ist es zu diversen
Gerichtsurteilen iiber die Frage gekommen, ob es sich um eine Religion
handle oder nicht — wobei die Urteile je nach Land und Zeitpunkt sehr
unterschiedlich ausfielen.

3. VIELFALT VON RELIGION: KULTURELL, SOZIAL UND INDIVIDUELL

Auch der Begriff der Vielfalt ist kldarungsbediirftig. Die wissenschaftliche
Literatur spricht anstatt von Vielfalt auch oft von Pluralitdt oder Diversi-
tat. Ein weiterer Begriff, der mitunter mit Pluralitdt gleichgesetzt wird,
ist Pluralismus. Es ist jedoch sinnvoll, die beiden Konzepte klar zu un-
terscheiden: Wahrend Pluralitat lediglich das blosse Nebeneinander
verschiedener Einheiten (hier: Religionen) meint, bezeichnet Pluralis-
mus das Inkontakt-Treten und Aufeinander-Reagieren verschiedener
Einheiten wie auch die Ideologie, die Pluralitat beférdern will (Kippen-
berg/von Stuckrad 2003: 126-135, Baumann/Behloul 2005). Schliess-
lich begegnet uns noch der Begriff der Pluralisierung: Er bezeichnet den
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Prozess einer im Verlauf der Zeit zunehmenden Pluralitat. Religiose
Vielfalt oder Pluralitat existieren auf unterschiedlichen Niveaus; im Fol-
genden unterscheiden wir die kulturelle, soziale und individuelle Ebe-
ne.

3.1 Vielfalt kultureller Formen von Religionen

Als kulturelle Vielfalt der Religionen sollen zundchst Unterschiede zwi-
schen verschiedenen Religionen oder religiosen Symbolsystemen reli-
gioser Gruppen bezeichnet werden. Es geht also um Differenzen auf-
grund kulturgeprdgter Eigenschaften beziiglich Riten, Glaubensiiber-
zeugungen, Erzdhlungen (Mythen), Botschaften und angestrebten Ziel-
zustdnden. Hierzu ein Beispiel: Die verschiedenen Religionen unter-
scheiden sich untereinander stark in Bezug auf ihre Vorstellung von
Gottern: Im Judentum, Christentum und Islam etwa wird von einem ein-
zigen, alles bestimmenden Gott ausgegangen, auch wenn dieser Gott
im Christentum dreigestaltig auftritt, als Vater, Sohn und Heiliger Geist.
Dagegen kennen die Hindu-Traditionen eine sehr grosse Anzahl von
Gottern, welche in verschiedenen Gestalten und unter verschiedenen
Namen in Erscheinung treten und nebeneinander verehrt werden kon-
nen (z.B. Ganesha, Vishnu, Shiva oder Kali). Die Wicca-Bewegung kennt
in manchen Ausformungen eine (Natur-)Gottin, in anderen Strangen ei-
ne Gottin und einen Gott; die Raélianer glauben nicht an Gétter, versu-
chen jedoch, mit (von ihnen verehrten) Ausserirdischen in Kontakt zu
treten. Im siudlichen Buddhismus sind weder viele noch ein Gott der
Erlosung zutrédglich, denn auch Gotter sind im Samsara (Kreislauf der
Existenzen) »gefangen«.

Ahnlich gravierende Unterschiede lassen sich auch mit Blick auf die
Heilsziele und Heilsmittel, die Ethik, die Riten, die Mythen und viele
weitere Dimensionen feststellen. Hinzu kommt, dass die verschiedenen
Bereiche in verschiedenen Religionen ganz unterschiedlich gewichtet
werden.

Neben diesen Unterschieden zwischen religiosen Symbolsystemen
gibt es jedoch auch eine religionsinterne Vielfalt. Religionen kdnnen
sich je nach geografischem und historischem Kontext und jeweiliger Tré-
gergruppe vollig verschieden ausformen. Zwischen dem im Berner Jura
vorkommenden traditionellen Mennonitentum und dem Ziircher ICF
stehen Welten — auch wenn beide Formen als »Evangelikalismus« be-
zeichnet werden kdnnen. Nicht minder gross kénnen die Unterschiede
zwischen orthodoxem Judentum und demjenigen der liberalen und kon-
servativen Reform oder zwischen der Glaubenswelt des Opus Dei und
der katholischen Befreiungstheologie ausfallen.
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Zu bedenken ist iberdies, dass diese Untergruppen ihrerseits wie-
derum eine oft grosse Vielfalt verbergen. Eine sinnvolle Darstellung ver-
schiedener Religionen und religioser Gruppen wird daher sowohl die
Einheit als auch die interne Vielfalt der jeweiligen Religion und Trager-
gruppe beschreiben miissen.

Religiose Vielfalt dussert sich schliesslich auch in vielschichtigen
Beziehungen zwischen Religionen. Da Religionen keine starren »Din-
ge«, sondern veranderbare Symbolsysteme sind, kénnen aus ihnen he-
raus neue, mit ihnen verwandte Symbolsysteme entstehen. Sie kdnnen
miteinander in Kontakt treten, sich vermischen oder sich gerade von-
einander abgrenzen. Neu entstandene Religionen kdnnen »fremde« In-
halte oder Frommigkeitsformen importieren und uminterpretieren. Be-
kannt diirfte etwa sein, dass die jiidische Tradition Grundlage fiir die
sich ausbildende christliche Lehre war und jiidische und christliche
Elemente wiederum in der sich formierenden islamischen Tradition auf-
traten. Aber die Beeinflussungen liefen hdufig auch in die umgekehrte
Richtung. So kann man die These vertreten, die »Reformation« inner-
halb des Judentums sei eine Reaktion auf die Vorgdnge innerhalb des
Christentums gewesen (Uriel 1975). Ein wiederum véllig anders gelager-
tes Beispiel sind Hindus, die die katholische Mutter Gottes als grosse
Gottin Devi, Ma oder Mata verehren und hierzu etwa nach Einsiedeln
zur Schwarzen Madonna pilgern. Auch wenn wir so genannte »neue«
religiose Gemeinschaften betrachten, so finden wir in fast allen Féllen
einen ausdriicklichen oder weniger offensichtlichen Bezug auf eine
oder mehrere frither vorhandene Religionen: Die Scientology-Kirche, ei-
ne therapeutisch-wissenschaftlich ausgerichtete Religion, ibernimmt
den Gedanken der Reinkarnation aus dem Hinduismus und Buddhis-
mus; die Raélianer, eine UFO-Religion, halten Jahwe fiir einen Ausserir-
dischen, sehen ihren Propheten Raél fiir den Halbbruder Jesu an und
imitieren in vielerlei organisatorischen Elementen Formen des romi-
schen Katholizismus.

3.2 Vielfalt sozialer Formen von Religionen

Religitse Vielfalt zeigt sich jedoch nicht nur auf der Ebene der kulturge-
prdgten Inhalte und religiosen Praxis. Auch die sozialen Formen, in wel-
chen die Tragergruppen der Religionen auftreten (etwa: Grosse, Her-
kunft, Anwesenheitsdauer), sind sehr unterschiedlich. Diese Art der
Vielfalt wird oft entweder véllig vergessen oder in 6ffentlichen Diskus-
sionen hoffnungslos verkiirzt wahrgenommen. Religids-soziale Vielfalt
bezeichnet die Tatsache, dass die religiosen Gruppen in der Schweiz
sich beziiglich diverser sozialer Kriterien (zum Teil in extremem Masse)
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unterscheiden. Diese Unterschiede erkldren einen grossen Teil der Kon-
flikte, die religiose Themen in modernen Gesellschaften hervorrufen
konnen. Wir gehen hier beispielhaft (und sehr kurz) nur auf fiinf solcher
Dimensionen ein: das Alter/die Anwesenheitsdauer, die absolute/rela-
tive Grésse, den Zusammenhang mit Ethnizitat, die Rolle der Frauen
und die geografische Verteilung von religiosen Gemeinschaften.

3.2.1 Alter und Anwesenheitsdauer

Wahrend einige religiose Gruppen seit Jahrhunderten im geografischen
Gebiet der heutigen Schweiz anwesend und z.T. sehr viel élter als die
Schweiz selbst sind (so etwa das Judentum oder das Christentum), sind
viele andere Religionen, obwohl ebenfalls von betrdchtlichem Alter, erst
vor wenigen Jahren in nennenswertem Ausmass in der Schweiz hei-
misch geworden. Zu nennen sind etwa der Buddhismus, Hinduismus,
Sikhismus oder Islam. Andere Religionen sind iiberhaupt erst im 19.
oder 20. Jahrhundert entstanden, so die Bah&’i, Theosophie und Wic-
ca. Das Alter einer Religion oder religiosen Gruppe hdngt in vielfacher
Weise mit der uns interessierenden Vielfalt zusammen. Altere Religio-
nen hatten Zeit, eine oft grosse Vielfalt an verschiedenen Formen und
Untertraditionen auszubilden; jiingere Religionen sind aus rein zeitli-
chen Griinden weniger vielfdltig — dafiir oft noch in viel schnellerem in-
neren Wandel begriffen. Das Alter der jeweiligen Gruppe hat jedoch ei-
nen ganz betrachtlichen Einfluss auf die gesellschaftliche Akzeptanz der
Gruppen, wobei langere Anwesenheit meist — wenn auch nicht immer —
zu einer hoheren Akzeptanz fiihrt. Die Heilsarmee oder die Anthroposo-
phie, die schon seit Ende des 19. bzw. Beginn des 20. Jahrhunderts in
der Schweiz anwesend sind, wurden anfangs als gefdhrliche »Sekten«
angesehen. Mittlerweile sind sie jedoch sehr gut in der Schweizer Ge-
sellschaft akzeptiert.

3.2.2 Absolute und relative Grosse

Religiose Vielfalt zeigt sich auch in der absoluten und relativen Grosse
der verschiedenen Gruppen. Wahrend die beiden grdossten religiosen
Gruppen in der Schweiz, die reformierte und die romisch-katholische
Kirche, zusammen mehrere Millionen Mitglieder auf sich vereinen, be-
stehen andere Gemeinschaften, etwa die Quédker, die Swedenborg-Ge-
sellschaft, die Krishnamurti Foundation oder Mahikari nur aus wenigen
Dutzend Mitgliedern. Unterschiedliche Grossenverhaltnisse und ent-
sprechende Mehrheits- und Minderheitsverhdltnisse haben oft ganz
ausserordentlich wichtige soziale Effekte. Besitzt eine Gruppe ein Qua-
si-Monopol, so erscheinen die anderen, kleinen Gruppen fast automa-
tisch als »abweichend« und »sektenhaft«. Die Mehrheitsgruppe hat die
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Moglichkeit, >Spielregeln« zu bestimmen, privilegierte Verhéltnisse mit
dem Staat einzugehen und sich ganz generell »fiir alles, was mit Religi-
on zu tun hat,« verantwortlich zu fiihlen. Minderheiten werden dagegen
oft, nur schon weil sie anders sind, als »anormal« angesehen und mit
dem Sektenverdacht belegt. Hinzu kommt, dass Minderheiten haufig
nicht die Kapazititen fiir professionelle Offentlichkeitsarbeit besitzen
und keine schlagkraftigen Lobbys haben, so dass sie Vorurteilen nur
schwer etwas entgegenstellen konnen.

Stehen sich dagegen in einem Gebiet viele verschiedene Gruppen
mittlerer oder kleiner Grésse gegeniiber, so ist »Norm« und »Abwei-
chung« nicht mehr klar bestimmt. Es kommt (oft, aber nicht notwendi-
gerweise) zu einer grosseren Toleranz den »Anderen« gegeniiber. Dies
ist mit ein Grund fiir die grossere Akzeptanz gegeniiber verschiedens-
ten religiosen Gruppen in den USA als in den meisten europdischen
Staaten.

3.2.3 Zusammenhang mit Ethnizitdt und Herkunft

Religiose Gruppen unterscheiden sich auch sehr stark mit Blick auf Eth-
nizitat bzw. volksgruppenbezogener Herkunft. Als Ethnizitdt bezeichnet
man ein Gemeinschaftsgefiihl aufgrund geglaubter gemeinsamer Ab-
stammung, einer gemeinsamen Sprache und gemeinsamer Kultur und
einem Regional- oder Nationalcharakter. In so genannten einfachen Ge-
sellschaften kann das, was wir heute Religion und Ethnizitdt nennen, oft
gar nicht unterschieden werden. Die als sinnvoll und religios interpre-
tierte Welt fallt mit den Dorf- bzw. Stammesgrenzen zusammen. Sobald
Gesellschaften jedoch grosser und komplexer werden, wird offensicht-
lich, dass unterschiedliche Ethnien dieselbe Religion aufweisen kénnen
oder in der gleichen Ethnie verschiedene Religionen vorhanden sind.
Das Verhiltnis von Religion und Ethnizitdt kann dann jedoch sehr ver-
schiedene Formen annehmen. Wir gehen wiederum auf Beispiele aus
der Schweiz ein.

1. Eine Verbindung von Schweizer Patriotismus und Christentum, eine
Art »Zivilreligion«, welche noch bis in die 6oer Jahre des 20. Jahr-
hunderts eine Rolle spielte (ein schdnes Beispiel: der »Schweizer
Psalm«), findet sich mittlerweile nur noch ansatzweise. Immerhin
vertritt die (kleine) Partei Eidgendssische Demokratische Union
(EDU) ein klar patriotisch-christliches Programm; und auch die
Schweizerische Volkspartei (SVP) schlagt mitunter dhnliche Tone an.

2. Ethnizitdt und Religion konnen auch durch Immigration zusammen-
fallen. Beispielsweise sind in die Schweiz einwandernde Tiirken zum
allergrossten Teil Muslime; Tamilen gehoren mit grosser Wahr-
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scheinlichkeit einer Hindu-Tradition an, Thai-Frauen, oft Ehepartne-
rinnen schweizerischer Manner, sind zumeist Buddhistinnen. Hier-
durch kann die »Fremdheit« der einwandernden Gruppe verstarkt
werden: Es wird bewusst, dass die Einwanderer nicht nur eine ande-
re Nationalitdt haben, sondern auch andere Gotter verehren. Die
Wahrnehmung des »Fremden« kann auch zwischen Ethnizitat und
Religion hin- und herwechseln. So wurden Einwanderer aus der Tiir-
kei in der Schweiz lange Zeit als Tiirken angesehen, seit dem 11. Sep-
tember 2001 werden sie jedoch vornehmlich als Muslime wahrge-
nommen.

3. Ethnizitdt kann aber auch innerhalb von religiésen Gruppen zur Bil-
dung von Untergruppen verwendet werden. Interessanterweise sind
z.B. gerade die in der Schweiz vereinheitlicht gesehenen Muslime
intern sehr stark nach Herkunftsland und Sprache unterschieden:
Sie treffen sich meist in so bezeichneten Kulturzentren, welche nicht
nur religiose Zwecke, sondern auch und gerade den Sinn haben, die
Traditionen, Sprache und Kultur des Heimatlandes zu pflegen. In
vergleichbarer Weise finden wir auch »ethnische« Pfingstkirchen
und herkunftsbezogen unterschiedliche orthodoxe Kirchen.

4. Einwiederum anderer Zusammenhang von Ethnizitat und Religion ist
gegeben, wenn eine Gemeinschaft selbst aufgrund historischer
Griinde zwischen ethnischer und religioser (evtl. auch politischer)
Identitdt schwankt. Das Paradebeispiel bildet hier die jiidische Ge-
meinschaft, in der kontrovers und emotional diskutiert wird, was es
heisst, ein Jude, eine Jiidin zu sein. Handelt es sich um eine Religion,
eine ethnische Gruppe, eine politische Gemeinschaft? Die Frage
kann weder aus der Binnen-, noch aus der Aussenperspektive ab-
schliessend beantwortet werden. Juden sind hier kein Einzelfall:
Auch die syrisch-orthodoxe Gemeinschaft, die Suryoyo, die in der
Schweiz eine kleine Minderheit darstellen (ca. 900-1.000 Familien),
ist gespalten in der Frage, inwieweit ihre Identitdt nun religits oder
ethnisch gepragt sei.

3.2.4 Zusammenhang mit Geschlecht

Eine wichtige Dimension religios-sozialer Vielfalt besteht schliesslich
zwischen Religion und Geschlecht. Religiose Gruppen unterscheiden
sich sehr stark darin, welchen Platz sie Frauen einrdumen und wie sie
die Geschlechterrolle sozial und kulturell »konstruieren« (Gender). In
vielen dlteren Religionen zeigt sich hierbei, dass Frauen auch heute
noch tendenziell benachteiligt werden, etwa wenn es um Fiihrungsposi-
tionen und religiose Autoritat geht. Das gilt etwa fiir den rémischen Ka-
tholizismus insgesamt, die christlich-orthodoxen Kirchen, viele evange-
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likale Gruppen, das orthodoxe und konservative Judentum, die meisten
islamischen Traditionen wie auch fiir den Grossteil hinduistischer und
buddhistischer Traditionen und Schulen.

Um diesen Sachverhalt richtig zu interpretieren, muss man sich da-
ran erinnern, dass die Emanzipation der Frau ein vergleichsweise jun-
ges Phanomen ist und erst im Verlauf des 20. Jahrhunderts nachhaltige
Anderungen erreichen konnte (das Frauenstimmrecht in der Schweiz
wurde z.B. erst 1971 eingefiihrt). Da religiose Symbolsysteme sehr hadu-
fig (aber nicht immer) ein traditionelles, bewahrendes Element beinhal-
ten, haben viele religiose Gemeinschaften die Emanzipation der Frau
nicht im gleichen Tempo nachvollzogen wie die umgebende Gesell-
schaft, oder sie haben sich gerade als Gegenbewegungen zu modernis-
tischen Tendenzen stilisiert (etwa Rollenfixierungen in fundamentalisti-
schen Bewegungen, Riesebrodt 2000: 95ff). Hierdurch erscheinen sie
heute als patriarchale, riickstdndige Phdnomene. An Beispielen fehlt es
nicht: In der katholischen und orthodoxen Kirche ist das Diakonen-,
Priester- und Bischofsamt den Mannern vorbehalten; in vielen evange-
likalen Gemeinschaften wird offen die Unterordnung der Ehefrauen un-
ter ihre Madnner gepredigt, in vielen buddhistischen Schulen gelten
Monche als deutlich hoherwertig als Nonnen, in den Hindu-Religionen
fungiert (bis auf wenige Ausnahmen) der Brahmane und Mann als Ver-
mittler zwischen den Gottern und den Bitten der Glaubigen, in schiiti-
schen und sunnitischen Gemeinschaften predigen ausschliesslich Man-
ner in den Moscheen.

Abbildung 3: »Es ist ein Junge!«, Karikatur anlédsslich der Wahl
des Papstes im Frithjahr 2006. Die ménnliche Nachfolge auf
dem Stuhl Petri war nicht wirklich eine Uberraschung.

Quelle: © Chapatte, 2006
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Diese patriarchalen Haltungen kénnen wichtige Spannungen zwischen
den jeweiligen Gruppen und der Gesellschaft insgesamt zur Folge ha-
ben. Die Stellung der Frau in konservativ-islamischen Strémungen ist
beispielsweise eines der wichtigsten Themen der Kritik von aussen.
Hierbei richtet sich die Kritik sehr oft gegen das dusserlich gut sichtbare
Zeichen des Tragens des Kopftuchs, das pauschal als Indiz der Unter-
driickung der Frau im Islam gewertet wird (obwohl es, wie alle religio-
sen Symbole, sehr verschiedene Bedeutungen aufweisen kann und
Studien aufzeigen, dass junge Musliminnen das Kopftuch ganz bewusst
und aus eigener Initiative tragen konnen; Klinkhammer 2000, Nokel
2002). Aber nicht nur der Islam, auch etwa der rdmische Katholizismus
wird fiir seine Haltung zur Stellung der Frau offentlich kritisiert und an-
gegriffen.

Nicht alle Religionen sind jedoch patriarchal geprdgt, und auch in
vielen Richtungen &lterer Religionen ist es zur Emanzipation der Frau
gekommen. In reformierten christlichen Kirchen kénnen Frauen grund-
sdtzlich alle Amter einnehmen, Gleiches gilt fiir die Heilsarmee, die
Quaker oder das Judentum liberal- oder konservativ-reformierter Pré-
gung. Bei vielen westlich-buddhistischen Gruppierungen sind Frauen
die Lehrerinnen und Leiterinnen — auch fiir viele Yoga-Zentren, in denen
Yoga als Entspannungsmethode gelehrt wird, trifft dies zu. Viele neuere
religiose Gruppen haben eine emanzipierte Stellung der Frau gleich von
Anfang an in ihr religioses Symbolsystem mit eingebaut, etwa bei den
Brahma Kumaris (eine aus dem Hinduismus hervorgegangene neureli-
giose Gruppierung; dazu Palmer 1994). In wieder anderen Richtungen
kommt den Frauen sogar eine speziell bevorzugte Stellung zu. Dies ist
etwa in feministischen Theologien oder im Goddess Movement der Fall.

3.2.5 Geografische Verteilung

Religiose Vielfalt ist immer auch geografische Vielfalt. Hierbei ist fiir die
Schweiz einer der wichtigsten Faktoren die Tatsache, dass die verschie-
denen Kantone seit der Reformation entweder ausschliesslich refor-
miert, ausschliesslich katholisch oder gemischt-konfessionell gepragt
waren. Vor der Griindung des Bundesstaates 1848 lebten die Konfes-
sionen sehr stark nach Kantonen getrennt. Diese Vergangenheit wirkt
sowohl mit Blick auf die Mehrheitsverhdltnisse wie auch die kulturellen
Eigenheiten in den Kantonen bis in die heutige Zeit nach, auch wenn die
Kantone sich konfessionell allmahlich zu mischen begonnen haben.
Geografisch ist auch von Interesse, dass viele Menschen mit nichtchrist-
licher Religionszugehorigkeit in den Stadten und der Agglomeration
wohnen, so etwa ein Grossteil der Juden, Muslime wie auch der Hindus
und Buddhisten im Raum Ziirich, Bern und Genf. Folge ist, dass das
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Ausmass religioser Vielfalt in den Stddten, vor allem in Grossstddten
(und hier wiederum in Quartieren mit starkem Migrantenanteil), z.T.
sehr hoch ist, wahrend einige landliche Regionen sehr wenig religi-
Ose Vielfalt aufweisen.

3.3 Vielfalt individueller Formen von Religion

Religiose Vielfalt ware allerdings grob missverstanden, bliebe man nur
bei den bisher betrachteten Formen stehen. Religiose Vielfalt besteht
nicht nur zwischen und innerhalb von Symbolsystemen und Gruppen,
sie ist —und dies speziell in modernen Gesellschaften wie der Schweiz —
auch sehr stark individuelle Vielfalt (dazu beispielhaft die Ausstellung
des Stapferhauses Lenzburg 2006/7, mit Begleitband). Zun&chst unter-
scheiden sich die Individuen untereinander schlicht mit Blick auf ihre
religitse Zugehorigkeit, also ob sie etwa angeben, Katholik, Buddhist,
Muslim, religionslos zu sein. Dann gibt es jedoch — einige Forscher mei-
nen: in zunehmendem Masse — auch eine Individuen-interne Vielfalt. In
der Moderne sind die einzelnen Personen frei, eine (oder auch keine)
Religion zu wahlen. Sie kénnen jedoch auch gleichzeitig mehrere Reli-
gionen wahlen, verschiedene religiose Elemente miteinander in neuer
Art und Weise kombinieren oder aber eine ganz neue, eigene und indi-
viduelle Religion erfinden. Beriihmt wurde der Ausspruch einer ameri-
kanischen Krankenschwester namens Sheila, welche behauptete, der
Religion »Sheilaism« anzuhdngen: »Ich glaube an Gott. Ich bin keine
religiése Fanatikerin. Ich kann mich nicht erinnern, wann ich das letzte
Mal in die Kirche gegangen bin. Mein Glaube ist mit mir einen langen
Weg gegangen. Es ist Sheilaismus. Nur meine eigene kleine Stimme«
(ibersetzt aus Bellah 1985: 221).

Eine dusserst grosse Vielfalt zeigt sich schliesslich auch in Bezug
auf Intensitat oder Grade religiosen Engagements. Wenn man weiss,
dass eine bestimmte Person ein Katholik, eine Reformierte, eine Musli-
min, ein Buddhist ist, so sagt dies noch nichts dariiber aus, wie wichtig
sich die religiose Zugehorigkeit fiir die entsprechende Person darstellt,
d.h. ob die Person »praktizierend« ist oder nicht. Intensitat religiosen
Engagements kann sich sowohl in individueller als auch in sozialer Pra-
xis zeigen und unterscheidet sich je nach religiéser Tradition sehr stark.
Wird Intensitdt im Christentum etwa oft durch die Haufigkeit des Kirch-
gangs und des Gebets gemessen, so liefern diese »Messgréssen« fiir
hinduistische Traditionen ein ganzlich schiefes Bild. Ein Hindu kann
sehr fromm sein, ohne je einen Tempel aufzusuchen. Die Intensitat der
Frommigkeit zeigt sich hier vielmehr zu Hause bei der téglichen Puja
(Andacht) oder in Wallfahrten zu Pilgerstatten.
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Untersuchungen haben ferner gezeigt, dass die Unterschiede re-
ligidser Intensitdt innerhalb der Gruppen sehr gross sind. Gesamthaft
gesehen ist etwa das religiose Engagement, gemessen in religioser
Praxis, Glaubensiiberzeugungen und investierter Zeit, bei kleinen
Gruppen oft hoher als bei zahlenbezogen umfangreicheren Gruppen:
Zum Beispiel ist bei Evangelikalen oder Mitgliedern christlicher »Son-
dergruppen« das religiose Engagement zumeist stdrker ausgeprdgt
als bei Katholiken oder Reformierten. Dies liegt u.a. daran, dass klei-
nere Gruppen ein hohes »commitment« (Einsatz) fordern und eine
hohere soziale Kontrolle durchsetzen kénnen, als dies umfangreiche-
ren Gruppen moglich ist.

4, FAZIT: VIELFALTIGE VIELFALT

In diesem Kapitel haben wir verschiedenste Formen religidser Vielfalt
Revue passieren lassen. Vielfalt, so haben wir gesehen, ist selbst (im
Prinzip: unendlich) vielfaltig — und es hangt vom Beobachter ab, wie
viele Unterscheidungskriterien er bzw. sie anlegen will, um Vielfalt
sichtbar zu machen. Ziel des Kapitels war, fiir die vielen Formen von
Vielfalt und Unterschiedlichkeit zu sensibilisieren. Eine weitergehende
Analyse wiirde nun auch noch untersuchen, wie die verschiedenen
Ebenen miteinander zusammenhéangen. Oft ist ja gerade interessant,
wie etwa kulturell-religiose Werte zu bestimmten sozialen Organisa-
tionsformen fiihren (oder umgekehrt) und wie dies wiederum die indi-
viduelle Ebene beeinflusst. Aus Platzgriinden muss auf Fragen dieser
Art hier verzichtet werden; in den Kapiteln zu den einzelnen Traditionen
werden solche Uberlegungen aber wieder angesprochen. Besonderes
Gewicht haben wir in diesem Kapitel auf die Feststellung gelegt, dass
Religionen sich nicht nur auf symbolischer Ebene (bezliglich Riten, My-
then, Ethik usw.) unterscheiden, sondern dass auch soziale und indivi-
duelle Vielfalt beachtet werden miissen. Dieser Punkt ist aus dem
Grunde so wichtig, weil gerade die sozialen und individuellen Unter-
schiede mannigfache »religiose Konflikte« erklaren. Nur wer diese Viel-
faltsformen beachtet, wird mithin vorschnelle Vorstellungen tiber das
»Wesen« verschiedener Religionen und ihre »inhdrenten Konfliktpoten-
ziale« ablegen kdnnen. Hierauf werden wir im Schlusskapitel noch ein-
gehend zu sprechen kommen.
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> 2. RELIGIOSE VIELFALT IN DER SCHWEIZ:
ZAHLEN, FAKTEN, TRENDS
MARTIN BAUMANN, JORG STO1Z

1. EINLEITUNG

Wie viele westeuropdische Staaten hat sich die Schweiz in der zweiten
Halfte des 20. Jahrhunderts von einem weitgehend christlich gepragten
in ein religios plurales Land verwandelt. Hiervon zeugt nur schon die
Tatsache, dass heute in allen grésseren Stadten der Schweiz neben den
etablierten reformierten, romisch-katholischen, christ-katholischen und
evangelikalen Kirchen auch Kirchen orthodoxer Christen, Moscheen,
Synagogen, buddhistische Zentren und hinduistische Tempel sowie
Andachtspldtze neuer Religionen zu finden sind. Das vorherige — theo-
retische — Kapitel hat gezeigt, dass Vielfalt selbst ein vielfaltiges (oder
auch: mehrdimensionales) Phianomen ist. Wir haben kulturelle, soziale
und individuelle Formen von Vielfalt unterschieden. In diesem Kapitel
nun wahlen wir einige soziale und individuelle Vielfaltsdimensionen
aus, um mit ihrer Hilfe die Schweizer Religionslandschaft darzustellen.
Wir gehen auf die Vielfalt und Grésse (Teil 2) und die geografische Ver-
teilung religioser Gemeinschaften ein (Teil 3) und skizzieren den sozia-
len Status der verschiedenen Gruppen (Teil 4). Teil 5 behandelt indivi-
duell-religitse Vielfalt und der abschliessende Teil 6 beschreibt die ge-
genwadrtigen Trends im religisen Feld.

2. DIE VIELFALT RELIGIOSER GEMEINSCHAFTEN

Betrachtet man nur schon die Anzahl verschiedenartiger religioser
Gruppen in der Schweiz, zeigt sich ein sehr grosses Ausmass an Vielfalt.
Die verschiedensten so genannten »Weltreligionen«, z.B. Judentum,
Christentum, Islam, Hinduismus, Buddhismus, Konfuzianismus, Taois-
mus, Bahd’i, Sikhismus, sind gegenwadrtig in der Schweiz vertreten;
ebenso wie eine grosse Anzahl kleinerer Religionen und neuer religio-
ser Richtungen. Im gegenwadrtig umfangreichsten Verzeichnis religioser
Gruppen in der Schweiz (Schmid/Schmid 2003) finden sich 491 Eintra-
gungen verschiedener religioser Gruppen, welche ihrerseits wiederum
oft diverse Untergruppen aufweisen. Die Eidgendssische Volkszdhlung
2000 fragte im Personenfragebogen in Punkt 7: »Welcher Kirche oder
Religionsgemeinschaft gehdren Sie an?«. Auf dieser Grundlage beruht
Tabelle 1, die die Vielfalt religioser Zugehorigkeiten in der Schweiz in
einer ersten Anndherung zeigt. Die hier verwendeten Daten der eidge-
nossischen Volkszahlung 2000 sind mit gewissen methodischen Pro-
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blemen behaftet: Beispielsweise kam es zu einer relativ hohen Verwei-
gerungsrate (dazu Bovay 2004: 54-55, 111). Dennoch sind diese Zahlen
niitzlich, um eine Vorstellung der ungefahren Gréssenverhaltnisse zu
erhalten.

Tabelle 1: Kirchen- bzw. Religionszugehorigkeit in der Schweiz 2000

Anzahl %
Romisch-Katholische Kirche 3.047.887 41,82
Christkatholische Kirche 13.312 0,18
Evangelisch-reformierte Kirche 2.408.049 33,04
Evangelikale Freikirchen 106.719 1,46
- Pfingstgemeinden 20.062 0,28
— Methodisten 8.411 0,11
— Neupietistische u. erweckliche Gemeinden 31.780 0,44
— {brige 46.466 0,64
Christliche »Sondergruppen« 62.517 0,86
— Zeugen Jehovas 20.330 0,28
- Neuapostolische Kirche 27.781 0,38
— Mormonen 3.436 0,05
— Siebten Tags Adventisten 2.809 0,04
— Christengemeinde — Anthroposophie 2.520 0,03
— (brige 5.641 0,08
Christlich-orthodoxe Kirchen 131.851 1,81
Anglikanische Kirchen 6.224 0,09
Islamische Gemeinschaften 310.807 4,26
Jidische Glaubensgemeinschaften 17.914 0,24
Buddbhistische Vereinigungen 21.305 0,29
Hinduistische Vereinigungen 27.839 0,38
Neue u. andere religiose Gemeinschaften 7.982 0,11
Keine Zugehdrigkeit 809.838 11,11
Ohne Angabe 315.766 4,33
Total 7.288.010 100,0 %

Quelle: Rohdaten des Bundesamtes fiir Statistik; eigene Tabelle

Es ist sehr wichtig, sich zu vergegenwartigen, dass eine solche Tabelle
gewissermassen erst die Spitze des Eisbergs religioser Vielfalt erkenn-
bar werden lasst. Jede der Rubriken — auch diejenigen, die dies viel-
leicht nicht vermuten lassen — verbirgt eine oft grosse interne Pluralitat.
Wir gehen knapp auf ausgewdhlte Kategorien ein.
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2.1 Grossenunterschiede

Die Tabelle 1 verdeutlicht zundchst die erheblichen Gréssenunterschie-
de der verschiedenen Religionen und religiosen Gruppen. Vergleicht
man die so genannten »Weltreligionen« in der Schweiz, so zeigt sich,
dass rund 8o Prozent der Schweizer Wohnbevélkerung einer christli-
chen Tradition angehdren. Die zweitgrosste Religion in der Schweiz bil-
det der Islam (4,26 %), gefolgt von Hinduismus (0,38 %), Buddhismus
(0,29 %) und Judentum (0,24 %). Sie vereinigen je nicht einmal ein hal-
bes Prozent der Wohnbevélkerung auf sich.

ohne Angabe
konfessionslos/keine Religion 4 %
11 % /
andere nicht-christliche\
Religionen
1% \ rémisch- und
christkatholisch

andere Christen”
4 %

evangelisch-reformiert
33 %

Abbildung 1: Prozentuale Verteilung von Konfessionen und Religionen
in der Schweiz
Quelle: Rohdaten des Bundesamtes fiir Statistik; eigene Grafik

Die Anzahl von Angehorigen weiterer Religionen, so Konfuzianismus,
Taoismus, Bah&’i und Sikhismus, ist in der Schweiz so gering, dass sie
in der Rubrik »neue und andere religiose Gemeinschaften« zusammen-
fassend untergebracht sind. Auch die so genannten »Neuen Religitsen
Gemeinschaften« machen gemdss den Volkszdhlungsdaten nur o,11
Prozent der Bevilkerung aus (der tatsachliche Wert diirfte etwas héher
liegen). In den weitaus meisten Féllen vereinigen diese Gemeinschaften
in der Schweiz nur wenige dutzend bis hundert Mitglieder, so z.B. die
Rosenkreuzer, das Neuheidentum oder Mahikari; bei den (wenigen)
grosseren Gruppen finden sich hdchstens einige tausend Mitglieder, so
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z.B. bei Scientology oder der St. Michaelsvereinigung. In Abbildung 1
sind die wichtigsten Grossenunterschiede nochmals in einem Kuchen-
diagramm dargestellt.

2.2 Die interne Vielfalt religioser Gemeinschaften

Religiose Vielfalt zeigt sich jedoch auch sehr stark innerhalb der bisher
genannten grossen Kategorien. Das beschreiben die einzelnen Kapitel
zu den verschiedenen Religionen (Kapitel 5-15) im Einzelnen. An dieser
Stelle zeigen wir interne Vielfalt an drei ausgewahlten Beispielen (Ka-
tholiken/Christkatholiken, Muslime, Neue Religiose Gemeinschaften)
auf und besprechen auch kurz das Phdanomen der »Konfessionslosen.
Auch wenn die rémisch-katholische Kirche im Vergleich mit anderen Ge-
meinschaften eine eindriickliche Einheit zur Schau stellt, kennt sie doch
eine grosse interne Vielfalt; diese wird nicht zuletzt durch das Kirchen-
recht geférdert, welches Katholikinnen und Katholiken erlaubt, sich in
der Kirche frei zusammen zu schliessen (kirchliches Koalitionsrecht).
Neben der organisatorischen Vielfalt der Bistiimer und Landeskirchen,
Pfarreien und Kirchgemeinden findet sich eine grosse Anzahl von Ge-
meinschaften mit oft sehr unterschiedlichen Ausrichtungen. Unter-
scheiden lassen sich grob Orden (etwa die Franziskaner/innen, Bene-
diktiner/innen, Karmelitinnen), Vereine und Verbande (z.B. Lourdespil-
gervereine, Verein Frauenkirche Zentralschweiz), nichtcharismatische
neue Gemeinschaften und Bewegungen (z.B. die Fokolar-Bewegung,
die Neokatechumenale Bewegung oder Opus Dei) und charismatische
Gemeinschaften und Bewegungen (z.B. Gemeinschaft der Seligpreisun-
gen, Gemeinschaft Emmanuel) (vgl. umfassend Schweizerisches Pasto-
ralsoziologisches Institut/NRB 2004). Die innerkatholische Vielfalt zeigt
sich aber auch in der grossen Anzahl von innerkirchlichen Diensten, Ar-
beitsgruppen, Kommissionen, Werken (z.B. Hilfswerken).

Die Christkatholische Kirche ist eine Kirche, die sich 1870 von der r6-
misch-katholischen Kirche abgespalten hat, da sie die Entscheidungen
des Ersten Vatikanischen Konzils (1870), hier insbesondere mit Blick auf
die Unfehlbarkeit des Papstes, nicht mittragen wollte.

Die islamischen Gemeinschaften in der Schweiz gehen auf Vorgénge
der vergangenen Jahrzehnte (Zuwanderung, Flucht aus Kriegs- und Kri-
sengebieten, Konversion) zuriick. Innerhalb des Islam finden sich sunni-
tische und schiitische Ausrichtungen, die in der Schweiz je eigene Ver-
sammlungslokale und Moscheen unterhalten. Fiir hiesige Muslime ist
die Orientierung an der kulturell-sprachlichen Herkunftsregion wichtig,
so dass bosnische, albanische, tiirkische, arabische und weitere Mo-
scheegemeinden bestehen. Auch die verschiedenen Sufi-Gruppen sind
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der Kategorie »islamische Gemeinschaften« zuzurechnen. Weitere Ge-
meinschaften wie die Aleviten werden landldaufig dem Islam zugerech-
net; sie selbst sehen sich jedoch mittlerweile als eine eigenstdandige Re-
ligionstradition.

Die Neuen Religissen Gemeinschaften sind zwar eine der kleinsten,
aber dennoch eine der heterogensten Kategorien, die in diesem Buch
behandelt werden. Hier lassen sich Neuoffenbarer und Spiritisten,
Theosophie, Neuheiden, okkultistische Gruppierungen, satanistische
Gemeinschaften, UFO-Gruppierungen, Scientology und weitere, schwer
kategorisierbare Gruppen unterscheiden. Auch die Baha’i kann man in
dieser Kategorie nennen. Diese Gemeinschaft selbst sieht sich als eine
neue »Weltreligion«, der dhnlich wie Judentum oder Islam eine eigene
Kategorie zustdnde. Sie ist in der Mitte des 19. Jahrhunderts in Persien
entstanden und fand 1903 erste Anhdnger auch in der Schweiz. Gegen-
wartig umfassen die Baha’i hierzulande etwa 1.000 Zugehérige und es
bestehen zahlreiche lokale, zumeist kleine Gemeinden.

Die Religions- und Konfessionslosen sind evidenterweise keine »Ge-
meinschaft«, sondern eine nur statistisch abgegrenzte Gruppe von Per-
sonen, die sich durch das gemeinsame Merkmal, keiner Religion oder
Konfession anzugehoren, auszeichnen. Dennoch weisen sie gewisse
»typische Merkmale« auf. Unter ihnen befinden sich beispielsweise
iberdurchschnittlich viele Manner, jiingere Personen, Menschen héhe-
ren Ausbildungsgrads und in Grossstadten Wohnende (Bovay 2004: 53-
62; Stolz 2004).

3. DIE GEOGRAFIE RELIGIOSER GEMEINSCHAFTEN

Religiose Vielfalt ist auch ein geografisches Phanomen. In manchen Ge-
genden, z.B. den Stadten, findet sich eine sehr stark ausgepragte reli-
giose Vielfalt; in anderen ist die Vielfalt geringer; gewisse religiose Ge-
meinschaften finden sich nur in ganz bestimmten Gegenden oder Kan-
tonen, andere sind gesamtschweizerisch ansdssig. Hierum geht es im
folgenden Teil.

3.1 Es kommt auf den Kanton an ...

Fur die Situation der Schweiz ist bedeutend, dass die verschiedenen
Kantone seit der Reformation entweder eine protestantische (reformier-
te), eine romisch-katholische oder eine gemischt-konfessionelle Pr&-
gung aufweisen. Vor der Griindung des Bundesstaates 1848 lebten die
Konfessionen sehr stark nach Kantonen getrennt. Diese Vergangenheit
wirkt sowohl mit Blick auf die konfessionellen Mehrheitsverhaltnisse
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wie auch im Hinblick auf die kulturellen Eigenheiten in den Kantonen
bis in die Gegenwart fort. Die Zentralschweiz, das Tessin, Wallis und
Freiburg sind mehrheitlich rémisch-katholisch, wahrend Kantone
wie Bern und Schaffhausen weiterhin reformiert geprdgt sind. Seit dem
ausgehenden 19. Jahrhundert ist es jedoch in der Schweiz zu zuneh-
menden interkantonalen Wanderungshewegungen und zu einer starken
Immigration aus anderen europdischen wie auch aussereuropdischen
Landern gekommen. Dies hatte eine wachsende Durchmischung der
Konfessionen in den einzelnen Kantonen zur Folge.

SH B Protestantisch

B Roémisch-katholisch

8s 6
O B Andere Religionen
O o
AR Keine Zugeharigkeit
] Al
o g Q,
Absolute Zahlen
Q exklusive «Ohne Angabe»
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Abbildung 2: Prozentuale Verteilung von christlichen Konfessionen
und »anderen Religionen« nach Kantonen in der Schweiz

Quelle: Stapferhaus Lenzburg 2006, S. 125. Rohdaten

Bundesamt fiir Statistik.

Abbildung 2 zeigt, wie gross die Unterschiede beziiglich katholischer
(grau) und reformierter (dunkelgrau) Bevélkerungsanteile im Jahre 2000
(noch) sind. In traditionell protestantischen Kantonen stellen die Refor-
mierten unterdessen meist weniger als 50 Prozent der Bevélkerung, so
z.B. in Ziirich, Basel Stadt, Basel Land, Genf und Neuenburg. Einzig in
Bern und Schaffhausen liegen die Reformierten (noch) liber der 50-Pro-
zent-Marke. In traditionell katholischen Kantonen dagegen haben die
Katholiken ihre Mehrheit trotz zunehmender konfessioneller Mischung
meist behalten kénnen, so etwa in den Kantonen Nidwalden, Obwalden,
Uri, Schwyz, Zug, Jura, Wallis, Luzern, Tessin, Appenzell Innerrhoden
oder Freiburg. Deutlich wird auch, dass der Anteil der Religions- bzw.
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Konfessionslosen (hellgrau) vor allem in den durch Grossstadte geprag-
ten Kantonen wie Ziirich, Basel Stadt und Genf vergleichsweise hoch
ausfallt. In Basel Stadt etwa ist beinahe jeder bzw. jede Dritte nicht
mehr Mitglied einer Religionsgemeinschaft (31 %), im Kanton Genf jeder
Flinfte (22,6 %). In landlichen, mehrheitlich katholisch gepragten Kan-
tonen wie Uri, Obwalden oder dem Wallis liegt der Anteil Konfessionslo-
ser dagegen unter 5 Prozent (Bovay 2004: 53, 122-127).

3.2 Der Einfluss der Stddte

Die geografische Perspektive verdeutlicht zugleich, dass ein Grossteil
der Personen, die Mitglied in einer nichtchristlichen Gemeinschaft sind,
in den Stddten und Agglomerationen wohnt. Dieses trifft fiir den {iber-
wiegenden Teil jidischer, muslimischer, hinduistischer und buddhisti-
scher Biirger und Biirgerinnen zu. Mehr als die Hélfte der Mitglieder jii-
discher Glaubensgemeinschafien (55,8 %) lebt in Grossstadten (zum Ver-
gleich: Lediglich 13,2 % der Gesamtbevdlkerung der Schweiz lebt in
grossen Stadten; Bovay 2004: 22). Genf und Ziirich sind hierbei die
Hochburgen jiidischen Lebens; hier leben 42 Prozent der Juden und Ju-
dinnen der Schweiz (ebd.). Auch Muslime leben tiberdurchschnittlich
haufig in Stadten. Die héchsten Prozentanteile von Angehdrigen islami-
scher Gemeinschaften finden sich in Basel (7,4 % der Stadtbevolke-
rung), Winterthur (7,3 %) und St. Gallen (6,7 %). In absoluten Zahlen le-
ben in der Stadt Ziirich die meisten Muslime (20.888, 5,8 %) (BfS 2003:
167, Tabelle 3.4). Auch Hindus, und hier weit tiberwiegend tamilische
Hindus, die in den 8oer und goer Jahren von Sri Lanka als Fliichtlinge
und Asylbewerber kamen, leben hauptsachlich in den grésseren Stad-
ten. Insgesamt bleibt ihre Anzahl und ihr prozentualer Anteil jedoch ver-
gleichsweise gering (Bern 1.430 Hindus, 1,1 %; Ziirich 3.650 Hindus,
1 %; Luzern 700 Hindus, 1,16 %. ebd.: 23).

Warum sind gerade Stadte fiir Anhdnger nichtchristlicher Religion,
die meist als Zuwanderer in die Schweiz kommen, so attraktiv? Zum ei-
nen, da diese Menschen in Stadten bessere Moglichkeiten auf dem Ar-
beitsmarkt — oft im Niedriglohnbereich — antreffen; ferner ist die soziale
Akzeptanz oft hoher als in ldndlicher Region. Schliesslich bestehen oft
schon eigene national-kulturelle Vereine, Netzwerke und eigene religio-
se Stdtten bzw. lassen sie sich dort leichter ins Leben rufen.

3.3 Religionsvielfalt im lokalen Raum

Das dussere Erscheinungsbild der Schweizer Stadte spiegelt die fak-
tisch bestehende Religionsvielfalt bislang nicht wider. Kirchtiirme do-
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minieren das Stadtbild, die Existenz nichtchristlicher Traditionen und
Gruppen ist dagegen — bis auf ganz wenige Ausnahmen — nicht sichtbar.
Jingste Regionalstudien zur Religionsvielfalt im lokalen Raum bilden
hierzu ein Gegengewicht und versuchen, der neuen religiésen Vielfalt
ein »Gesicht« zu geben. Untersuchungen zur Religionsvielfalt liegen fiir
Basel Stadt und Basel Land (2000), Freiburg (2005), Luzern (2005) und
Ziirich (2004) vor, fiir den Kanton Bern ist eine Studie in Vorbereitung.
Auch wenn die Studien in Qualitat und dem Grad angestrebter Voll-
standigkeit der Erhebung variieren, so zeigt der genaue Blick vor Ort,
welche religiosen Traditionen, Gruppen, Zentren, Kirchen und Andachts-
stdtten vorhanden sind. Wir gehen im Folgenden beispielhaft nur auf
drei solcher Projekte (Ziirich, Basel, Luzern) ein.

Fiir die Stadt Ziirich ermittelte Claude-Alain Humbert 370 verschie-
dene christliche, jiudische, muslimische, hinduistische, buddhistische
und viele weitere Gruppierungen, Kirchen und Zentren. Eine dhnlich
grosse Vielfalt belegt die Erhebung zu Basel (C. Baumann 2000). Die
nunmehr per Internet greifbare, fortlaufend aktualisierte Dokumenta-
tions- und Informationsdatenbank von Inforel (Information Religion)
gibt Auskunft {ber ca. 400 unterschiedliche Religionen und Gruppie-
rungen in der Nordwestschweiz. »Alle paar Wochen entsteht eine neue
Gemeinschaft, und die bestehenden verdndern sich laufend, organisa-
torisch wie personell.« (C. Baumann auf www.inforel.ch: Internet-Daten-
bank). Fiir den Innerschweizer Kanton Luzern halt ein Informationspros-
pekt die weithin unbekannte religiose Vielfalt fest: Der etwa auch in
Schulen verwendete Prospekt unterscheidet die verschiedenen christli-
chen Haupttraditionen, Kirchen und Gemeinden und gibt zu den 30
nichtchristlichen Zentren, Gruppen und Institutionen den genauen Ort
der Andachtsstatte, Einzelbeschreibungen und Bilder. Deutlich ist eine
Konzentration religioser Statten in der Stadt und Agglomeration Luzern
erkennbar. Zugleich zeigt sich, dass durch Migranten gebildete An-
dachtsorte zentrumsfern in weniger attraktiven Stadtgemeinden einge-
richtet wurden; schweizerische Konvertiten, etwa tibetische (Neu-)Bud-
dhisten, kdonnen ihre Gemeinderdume dagegen zentrumsnaher etablie-
ren und so eine stirkere 6ffentliche Prasenz erreichen (Baumann 2006).
Ahnlich wie zu Basel besteht eine Internetseite, die jiingste Entwicklun-
gen festhalt (www.religionenlu.ch), dariiber hinaus wurden Filme er-
stellt, die Rituale und Feiern nichtchristlicher Gemeinschaften im Kan-
ton dokumentieren.

Alle diese Lokalstudien versuchen, die neue religiose Vielfalt in
der je eigenen Lebenswelt sichtbar und verstehbar zu machen. Auf
diese Weise hoffen die Autorinnen und Autoren (unter anderem), Wis-
sensliicken zu schliessen, Vorurteile und Angste abzubauen und Begeg-
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nungen zwischen Angehérigen verschiedener Religionen zu ermogli-
chen.

4, RELIGIOSE ZUGEHORIGKEIT UND SOZIALE MERKMALE

Wichtige Unterschiede zwischen religiosen Gruppen beziehen sich auch
auf typische soziale Merkmale ihrer Mitglieder, beispielsweise ob die
Religionsangehdrigen das schweizerische Biirgerrecht innehaben oder
nicht, wie gut sie ausgebildet sind, tiber wie viel Einkommen sie verfii-
gen. Im Folgenden beschranken wir uns auf die Darstellung von nur
zwei, allerdings sehr wichtigen Dimensionen religios-sozialer Vielfalt:
die Haufigkeit des Schweizer Biirgerrechts und den Bildungsgrad von
Mitgliedern verschiedener religioser Gemeinschaften.

4.1 Nationalitdt, Herkunft und religiose Zugehéorigkeit

4.1.1 Schweizer Biirgerrecht

Das Biirgerrecht zu besitzen, d.h. Schweizer oder Schweizerin zu sein,
ist ein wichtiges soziales Merkmal und kann als ein Indikator (neben
anderen) von »sozialer Integration« angesehen werden (u.a. Hoffmann-
Nowotny 2001, Salentin 2002, Wicker 2003). Abbildung 3 zeigt den An-
teil der Schweizer und Auslénder bei verschiedenen religiosen Gemein-
schaften, angeordnet in der Reihenfolge des Prozentanteils an Schwei-
zern. Der Balken ganz rechts zeigt zum Vergleich die Verteilung von
Schweizern und Ausléndern in der Gesamtbevélkerung.

Den geringsten Ausldanderanteil — nur 3,1 Prozent — finden wir bei
den Evangelisch-reformierten. Auch die christ-katholischen, neuaposto-
lischen, neopietistisch-evangelikalen und pfingstlichen Gemeinschaften
weisen deutlich geringere Ausldnderanteile als die Gesamtbevdlkerung
(20,5 %) auf. Die jiidischen Gemeinschaften, Katholiken wie auch die
Konfessionslosen bewegen sich im Schweizer Durchschnitt. Demgegen-
iber sind die Ausldnderanteile bei den Zeugen Jehovas (42,4 %), den
Buddhisten (47,8 %), Christlich-orthodoxen (78,1 %), Muslimen (88,3 %)
und Hindus (92,5 %) sehr viel hoher als im Schweizer Durchschnitt (Bo-
vay 2004: 34). Wahrend der hohe Ausldnderanteil bei Hindus, Musli-
men, Buddhisten und Christlich-orthodoxen wenig erstaunt, da die Re-
ligionen {iberwiegend durch Zuwanderungsprozesse in der Schweiz ge-
bildet wurden, ist derjenige der Zeugen Jehovas erklarungsbediirftig.
Der Grund liegt u.a. darin, dass die Zeugen Jehovas eine stark auf Im-
migranten ausgerichtete Missionierungsstrategie verfolgen und ganz
gezielt fremdsprachige Gemeinschaften aufbauen. Diese Strategie
scheint sich zu bewdhren.
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Welche Rechte, z.B. welche Arbeits- oder Aufenthaltsmoglichkeiten
ein Auslénder oder eine Auslanderin in der Schweiz hat, hdngt von der
Bewilligung ab, die die betreffende Person erhalten hat. Das Bundes-
amt fiir Statistik unterscheidet den Status von Niederlassungsbewilli-
gung (O, Jahresaufenthaltsbewilligung (B), Saisonniers (A), Asylsu-
chende (N), vorldufig Aufgenommene (F) und Kurzaufenthalter (L).

100 %

Auslander

80 %

60 %

40 %
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Abbildung 3: Verteilung von Schweizern und Ausldndern
in verschiedenen religiosen Gemeinschaften (in %), 2000
Quelle: Daten aus Bovay 2004, eigene Grafik

Die verschiedenen Rechtsstellungen sind unterschiedlich »prekér« (vgl.
verschiedene Beitrdge in Wicker et al. 2003; siehe fiir die seit 2002 gel-
tenden Regelungen: www.bfm.admin.ch/). Wahrend niedergelassene
Auslénder sich von Schweizern nur in wenigen Punkten unterscheiden
(etwa beziiglich Wahlrecht), werden Jahresaufenthaltsbewilligungen je-
weils nur fiir ein Jahr ausgestellt (sie werden normalerweise verlangert,
es besteht jedoch kein Rechtsanspruch auf Verlangerung); Saisonniers
diirfen gar nur fiir eine bestimmte Zeit (eine »Saison«) einreisen und
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missen anschliessend wieder in ihr Herkunftsland zuriickkehren; Asyl-
suchende diirfen in der Schweiz anwesend sein, solange ihr Gesuch
hédngig ist (und bleiben, falls es positiv entschieden wird). Es zeigt sich
nun, dass vor allem bei Migrantenreligionen viele dieser prekdren
Rechtsstellungen zu finden sind. Jahresaufenthalter finden sich haufig
unter den Hindus (44,5 % der Hindus sind Jahresaufenthalter), Musli-
men (27,3 %), Christlich-orthodoxen (24,1 %) und Buddhisten (20,2 %)
(Bovay 2004: 119). Der Status »Asylsuchende« findet sich oft unter Hin-
dus (13 % der Hindus sind Asylsuchende) und Muslimen (4,9 %). Provi-
sorisch Aufgenommene finden sich hadufig unter Hindus (24,1 %) und
Muslimen (3,4 %). Die Zahlen zeigen damit, dass etwa Hindus zumindest
rechtlich bei weitem nicht integriert sind. Dies hat ganz konkrete Aus-
wirkungen. Dem Schweizer Gastgewerbe scheint der rechtlich unsichere
Status vieler Tamilen geradezu erwiinscht, da so lediglich Billigléhne
bezahlt werden miissen.

Zu bedenken ist jedoch auch, dass die hier verwendeten Volkszah-
lungsdaten eine Momentaufnahme fiir das Jahr 2000 darstellen. Mit
Blick etwa auf die Tamilen lasst sich fiir die vergangenen Jahre ein star-
ker Anstieg von Einbiirgerungen festhalten.

4.1.2 Nationalitdten und Herkunftsregionen

Wenig erstaunlich finden sich in verschiedenen religiosen Gruppen ganz
unterschiedliche »typische« Nationalitdten und Herkunftsregionen. Der
romisch-katholischen Kirche gehéren etwa auch Mitglieder an, die in Ita-
lien geboren wurden (6,7 %), andere in Portugal (2,8 %). Orthodoxe
Christen kommen haufig aus Ex-Jugoslawien (51,3 %), einige aus Russ-
land (2,7 %). Buddhisten in der Schweiz stammen zu einem Drittel aus
Thailand (32,3 %, zumeist Ehefrauen Schweizer Manner), weitere aus
Vietnam (12,9 %), China (5,9 %) und Kambodscha (5,1 %). Hindus sind
sehr oft in Sri Lanka geboren (57,1 %) wie auch in Indien (8,2 %). Mus-
lime stammen aus Ex-Jugoslawien (42,8 %), weit weniger aus der Tirkei
(14 %) und Nordafrika (4,8 %). Juden sind oft in Nordafrika (6,3 %), Isra-
el (6 %) oder Frankreich (4,7 %) geboren. Die Zeugen Jehovas weisen
viele Mitglieder auf, die aus Italien (15,6 %) und Portugal (3,1 %) stam-
men (Bovay 2004: 32). Die Vielzahl an Herkunftslandern fiir einzelne Re-
ligionsgemeinschaften hat eine innere Fragmentierung (Zersplitterung)
zur Folge. Zumeist organisieren sich die Zuwanderer gemdss ihrer
sprachlichen und national-kulturellen Herkunft, so insbesondere Mus-
lime, Buddhisten und Christlich-orthodoxe. Vereinheitlichend von »den«
Muslimen oder »den« Buddhisten zu sprechen wird derinneren Pluralitat
daher nicht gerecht. Buddhistische, christlich-orthodoxe oder muslimi-
sche Traditionen und Vertreter begegnen sich in der »Fremde Schweiz«
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oft zum ersten Mal und waren in ihren oft viele tausende von Kilometern
entfernten Herkunftskontexten nicht auf die Idee gekommen, einer ge-
meinsamen Gruppe zuzugehdoren.

4.2 Oberschichten, Unterschichten

Die Schweizer Gesellschaft kennt auch heute noch eine gewisse Diffe-
renzierung nach Ober-, Mittel- und Unterschichten. Sehr grob gesagt,
weisen Oberschichtsangehorige hohere Ausbildungsgrade, einen hohe-
ren Berufsstatus, ein hoheres Einkommen und andere Ressourcenvor-
teile auf, als dies bei Mittelschichtsangehorigen der Fall ist; Letztere
wiederum sind gegeniiber den unteren Schichten privilegiert (vgl. um-
fassend Levy et al. 1997, 55ff.). Die Mitglieder verschiedener religioser
Gemeinschaften belegen nun — stets im Durchschnitt — sehr verschiede-
ne Positionen in der sozialen Schichtung der Schweiz. Im Folgenden skiz-
zieren wir sehr kurz die soziale Schichtung von Angehorigen spezifischer
religioser Gemeinschaften.

100 %

80 %

60 %

40 %

20 %

Abbildung 4: Religiose Gemeinschaften gemdss hdchster
abgeschlossener Ausbildung (in %), 2000
Quelle: Bovay 2004, eigene Grafik
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Abbildung 4 zeigt das Ausbildungsniveau der verschiedenen religiosen
Gemeinschaften, wiederumin einer Rangreihenfolge geordnet (vom eher
niedrigen zum hohen Ausbildungsniveau).

Generell finden wir, dass die Angehorigen der hinduistischen, isla-
mischen, christlich-orthodoxen und buddhistischen Vereinigungen so-
wie Mitglieder der Zeugen Jehovas ein im Vergleich zum schweizeri-
schen Durchschnitt tieferes Ausbildungsniveau aufweisen. Vor allem
Mitglieder jiidischer Gemeinschaften sowie Personen ohne konfessio-
nelle Bindung weisen demgegeniiber eine deutlich hohere Ausbildung
auf als der Schweizer Durchschnitt.

Sehr dhnliche Zusammenhdnge zeigen sich, wenn man die religio-
sen Gemeinschaften mit Blick auf den Berufsstatus analysiert. Mitglie-
der jiidischer Gemeinschaften sind {iberproportional in héheren berufli-
chen Stellungen vertreten; Angehdrige muslimischer und hinduistischer
Vereinigungen hingegen sind in dieser Kategorie sehr wenig, jedoch im
Bereich »ungelernte Angestellte und Arbeiter« sowie »Erwerbslose«
tiberdurchschnittlich haufig anzutreffen. Mehr als ein Drittel (38,2 %)
aller Hindus und knapp 13 Prozent der Christlich-orthodoxen arbeiten
im Niedriglohnsektor des Gastgewerbes (Schweizer Durchschnitt:
5,4 %), wohingegen viele Muslime im Baugewerbe tatig sind (14,2 %,
Schweizer Durchschnitt: 7,4 %) (siehe Bovay 2004: 41; 117: Tabelle A15;
118: Tabelle A16).

Fragen der Schichtung sind unter anderem deshalb wichtig, weil
Minderheiten, die sich betreffs Schicht deutlich von der Mehrheit unter-
scheiden, oft (aber nicht immer) mit Stereotypen belegt und abgelehnt
werden. Die {iberdurchschnittliche Unterschichtsposition von Muslimen
macht z.B. spezielle soziale Problemlagen (wie Arbeitslosigkeit, Armut)
prozentual wahrscheinlicher; wenn diesbeziigliche Zahlen ohne Fach-
wissen interpretiert werden, erscheint es, als ob »Muslime« aufgrund
ihrer »kulturell-religiosen Eigenart« wenig integrierbar seien. Ein ande-
res Muster ergibt sich fiir Juden, deren insgesamt klar hdhere durch-
schnittliche Schichtung in Verbindung mit politischen Ereignissen ihnen
noch heute Stereotypen des Weltverschwérers und Unterdriickers ein-
tragt (Gisler 1999). Durchschnittliche Schichtzugehdrigkeit hat aber auch
einen Effekt auf die Moglichkeit der religiosen Gemeinschaften, eigene
Interessen in der Gesellschaft zu vertreten und Stereotypen entgegenzu-
wirken. So sind etwa die jiidischen Gemeinschaften in der Schweiz ausge-
zeichnet organisiert und verfligen liber betrachtliche Ressourcen und ei-
ne hervorragende Offentlichkeitsarbeit (Zeitschriften, Communiqués, An-
sprechpartner fiir Medien usw.). Muslime und Hindus dagegen haben
sehr viel grossere Probleme, ihre Interessen o6ffentlichkeitswirksam dar-
zustellen und Stereotypen entgegenzutreten (vgl. Richner 2006, Rebetez/
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Lorentzi 2003). Durchschnittliche Schichtzugehérigkeit ist allerdings kei-
neswegs der einzige und in vielen Féllen auch nicht der wichtigste Fak-
tor, der zu Stereotypen fiihrt. Interessanterweise finden wir auch Fille, in
denen der beschriebene Schicht-Stereotypenmechanismus tberhaupt
keine Rolle zu spielen scheint. Tamilische Hindus etwa, die den Sozialin-
dikatoren nach eindeutig der Unterschicht zuzurechnen sind, geniessen
weithin ein positives Ansehen und gelten als »gut integriert«.

4.3 Alter, Zivilstand, Kinder

Weitere dusserst wichtige — aber nur zu oft vernachladssigte — Unter-
schiede zwischen religiosen Gemeinschaften beziehen sich auf die Al-
tersstruktur, das Heiratsverhalten und die biologische Reproduktion
der betreffenden Gruppen. Um ihren Mitgliederbestand langfristig zu
halten, miissen religiose Gemeinschaften die austretenden und ster-
benden Mitglieder standig durch Neueintritte oder durch eigene Kinder
ersetzen. Geringe Zahl von Neueintritten (z.B. »Bekehrungen«), geringe
durchschnittliche Kinderzahl, die Nichteingliederung der eigenen Kinder
in die Gemeinschaft, Heirat mit Andersgldaubigen, eine liberalterte Mit-
gliederstruktur und weitere Faktoren sind daher fiir religiose Gemein-
schaften problematisch. Dies ist der tiefere soziologische Grund dafiir,
dass in vielen religibsen Gemeinschaften Mission betont, endogame
Heirat gefordert und auf religiose Sozialisierung der Jugend grosser
Wert gelegt wird.

4.3.1 Altersstruktur

Die religisen Gemeinschaften in der Schweiz weisen unterschiedliche
Altersstrukturen auf. Vor allem die Evangelisch-reformierten, die Me-
thodisten und die Christkatholiken haben {iberdurchschnittlich viele
dltere Mitglieder. Demgegeniiber sind die Christlich-orthodoxen, Hin-
dus, Buddhisten und Muslime deutlich jiinger als der Schweizer Durch-
schnitt (Bovay 2004: 114; Tabelle Ag). Altersstrukturen dieser Art las-
sen recht prazise Prognosen zu und weisen fiir unseren Fall unter ande-
rem darauf hin, dass etwa die Evangelisch-reformierten, die Methodis-
ten und die Christkatholiken in einigen Jahrzehnten deutliche Schrump-
fungen ihres Mitgliederbestandes hinnehmen miissen, wenn namlich
ihre grossen, schon &lteren Mitgliederbestande verstorben sind und
nicht durch nachwachsende Generationen ersetzt werden kdnnen.
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4.3.2 Zivilstand und die Frage endo-/exogamer Heirat

Ein dusserst wichtiger Punkt in diesem Zusammenhang ist auch der An-
teil religios gleicher oder gemischter Heiraten, da dieses — wie oben er-
klart — fiir die Vermittlung und Weitergabe der religiosen Bindung von
zentraler Bedeutung ist (Bovay 2004: 63ff.). Die religiosen Gemein-
schaften unterscheiden sich deutlich mit Blick auf den Anteil endogamer
(gleichreligioser) Heiraten (siehe Abbildung s5). Evangelikale, Pfingstler,
Zeugen Jehovas, Muslime und Hindus weisen einen hohen Anteil endo-
gamer Paare auf, den Spitzenwert haben Hindus (79,2 %) und Neopietis-
tisch-evangelikale (76,1 %) inne. Die romisch-katholische (60,6 %) und
reformierte (53,3 %) Kirche weisen mittlere Endogamie-Raten auf. Bei
ihnen hat in den vergangenen 30 Jahren der Anteil endogam religioser
Heiraten in der Schweiz sehr deutlich abgenommen (Bovay 2004: 120).
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Abbildung 5: Anteil religios endogamer Heiraten in verschiedenen religiosen
Gemeinschaften (in %), 2000

Quelle: Bovay 2004, eigene Grafik. Anmerkung: Die Werte werden berechnet als
Anteil religios homogamer Ehen an der Gesamtheit der Ehen, in welchen
mindestens ein Partner die entsprechende religiose Zugehorigkeit aufweist.
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Niedrige Raten weisen Christkatholiken (28,7 %) und Buddhisten
(26,3 %) auf, bei Letzteren bedingt durch die vergleichsweise hohe Zahl
von Heiraten thai-buddhistischer Frauen und (christlicher) Schweizer
Ménner.

In diesem Zusammenhang ist auf eine bloss statistische Korrelation
hinzuweisen. Eine hohe Endogamie-Rate ist fiir Mehrheitsreligionen
sehr leicht, fiir Minderheitsreligionen jedoch nur mit grosser Anstren-
gung zu erreichen. In einem vorwiegend katholischen Kanton etwa er-
gibt sich nur schon bei rein zufélliger Partnerwahl ein hoher Anteil an
endogamen (innerkatholischer) Heiraten. Dagegen konnen Minderhei-
ten wie Evangelikale oder Hindus eine hohe Endogamie nur durch rela-
tiv strenge Normen erreichen; bei rein zufdlliger Partnerwahl waren
Partner sehr haufig anders religios und die Gemeinschaft wiirde sich
schon nach ein bis zwei Generationen in der Gesamtgesellschaft auflo-
sen.

4.3.3 Anzahl Kinder

Die religiosen Gemeinschaften unterscheiden sich auch in der Anzahl
der Kinder pro Frau. Im Jahre 2000 entfielen 1,43 Kinder auf jede in der
Schweiz wohnende Frau. Unterdurchschnittliche Geburtenraten zeigten
sich bei den Konfessionslosen (1,11), bei den Christkatholiken (1,21), den
Zeugen Jehovas (1,24) und den Reformierten (1,35). Uberdurchschnittli-
che Geburtenraten wiesen dagegen Hindus (2,79) und Muslime (2,44)
auf, ebenso Juden, Evangelikale, pfingstliche Gruppen wie auch Metho-
disten (von 2,06 bis 1,90) (Bovay 2004: 43). Bleiben diese Fortpflan-
zungsraten (und die oben genannten Endogamie-Raten) konstant, so
lasst sich voraussagen, dass die religiosen Minderheiten in der Schweiz
rein aus demografischen Griinden weiter wachsen werden, die Mehrhei-
ten (und vor allem die Reformierten) dagegen weiteren Schrumpfungs-
prozessen entgegensehen missen.

5. DIE RELIGIOSITAT DER INDIVIDUEN: UNTERSCHIEDLICHKEIT
DER INTENSITAT UND DER INDIVIDUELLEN DEUTUNG

In der heutigen Schweiz ist religiose Vielfalt zu einem grossen Teil auch
individuelle Vielfalt. Wie Kapitel 1 ausfiihrte, unterscheiden sich Indivi-
duen mit Blick auf ihre religiose Zugehorigkeit (bzw. keiner Zugehdrig-
keit), der Intensitdt der von ihnen gelebten Religiositdt wie auch oft in
der Art, wie sie verschiedene Glaubens- und Praxisvorstellungen beto-
nen, neu zusammenstellen oder sogar selbst neu schaffen.
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5.1 Unterschiede in der religiosen Intensitat

Die blosse statistische Zugehorigkeit zu einer Religions- oder Konfes-
sionsgruppe sagt recht wenig dariiber aus, wie viel dem einzelnen Indi-
viduum seine Religion auch bedeutet. Reine Mitgliedschaft und be-
wusst gelebte Religiositdt sind zwei verschiedene Dinge. Tatsachlich
unterscheiden sich Individuen innerhalb der Religionsgemeinschaften
sehr stark in Bezug auf religiose Intensitat. Fiir die Evangelisch-refor-
mierten und Katholiken haben dies etwa die Studien von Dubach/
Campiche 1989 und Campiche 2004 sehr deutlich gezeigt. Um nur ein
Beispiel zu geben: Unter den Personen, welche sich offiziell als »refor-
miert« bezeichneten, gaben im Jahre 1999 auf einer Skala von 1 bis 7
13,1 Prozent an, Religion sei ihnen »sehr wichtig« (Wert 1), 10,8 % da-
gegen behaupteten, Religion sei fiir sie »vollig unwichtig« (Wert 7). 5,4
Prozent gaben an, einmal oder mehrmals in die Kirche zu gehen, 73,8
Prozent sagten, sie wiirden »seltener« und 8,3 Prozent »nie« in die Kir-
che gehen. 43,1 Prozent gaben an, sie fiihlten sich als Mitglied ihrer
Gemeinde, 56,9 Prozent verneinten dies jedoch (siehe fiir diese Zahlen
Stolz 2001). Fiir eine einzelne Religionsgruppe lassen sich grossere In-
tensitatsunterschiede kaum vorstellen.

Fur andere Religionsgemeinschaften wie etwa Muslime, Hindus,
Buddhisten, Juden und praktisch alle Neuen Religiosen Gemeinschaften
ist ebenfalls von einer grossen internen Unterschiedlichkeit der religio-
sen Intensitdt auszugehen — nur liegen in vielen Féllen die Daten nicht
vor, um dies auch belegen zu kénnen. Ein Fehler der in den Medien ge-
fiihrten Debatten ist es haufig, bei den Christen wie selbstverstandlich
eine stark variierende religitse Intensitat anzunehmen, bei nichtchristli-
chen Religionen dagegen alle Mitglieder als »einen Block« anzusehen. In
Wirklichkeit finden wir eben in allen religiosen Gemeinschaften interne
Vielfalt und Varianz der Intensitat. Es ware allerdings auch unrichtig zu
denken, in allen religiosen Gemeinschaften finde man eine gleich grosse
interne Unterschiedlichkeit. Empirisch etwa zeigt sich beispielsweise,
dass bei den Reformierten die Unterschiedlichkeit der Intensitdt sehr
viel hoher ist als bei den Evangelikalen. Hier zeigt sich, dass kleinere
Gemeinschaften oft in der Lage sind, eine hohere soziale Kontrolle aus-
zuiiben und so eine (im Vergleich) einheitlichere religiose Intensitdt der
Mitglieder einzufordern und zu erreichen.

Eine nochmals andere Frage ist, wie die unterschiedliche religitse
Intensitdat der Individuen soziologisch zu erkldaren ist. Eine fiir die
Schweiz reprdsentative Studie hat gezeigt, dass der wichtigste Erkla-
rungsfaktor fiir die religiose Intensitat von Reformierten, Katholiken und
Konfessionslosen die religiose Erziehung durch die eigenen Eltern ist
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(Stolz 2004). Wer als Kind religios erzogen wurde, ist mit sehr viel gros-
serer Wahrscheinlichkeit auch als Erwachsener religios, da den Kindern
von den Eltern die Wichtigkeit und Bedeutung religioser Werte, An-
schauungen und Praxis vermittelt wurde. Weitere Erklarungsfaktoren
sind die Wohnregion, das Alter und das Geschlecht: Personen auf dem
Land, altere Personen und Frauen sind durchschnittlich etwas religioser
als Personen, die in der Stadt wohnen, jiingere Personen und Manner.
Demgegeniiber spielen Faktoren wie personliche oder dkonomische
Probleme oder die staatlichen Rahmenbedingungen in verschiedenen
Kantonen nur eine untergeordnete Rolle.

5.2 Individuelle Interpretation von Glaubensinhalten,
neue Kombinationen religiéser Inhalte

In modernen Gesellschaften kdnnen Individuen nicht nur iiber die In-
tensitat ihres religiosen Engagements selbst bestimmen, sie konnen
sich auch aussuchen, welche Elemente eines religitsen Symbolsystems
sie fiir besonders (un-)wichtig erkldren wollen; sie kénnen wihlen, ob
sie Elemente verschiedener Symbolsysteme miteinander kombinieren
oder ob sie gar eigene Symbole und Rituale erfinden und verwenden
mochten. Damit ergibt sich eine grosse individuelle Vielfalt von Glau-
bensiiberzeugungen und personlichen Ritualen. Diese sind bisher ledig-
lich ansatzweise erforscht (Gebhard/Engelbrecht/Bochinger 2005).

5.2.1 Die individuelle Interpretation von Glaubensinhalten

Zwei Beispiele von Studien, die die Interpretationsvielfalt in verschie-
denen Religionsgemeinschaften erforschten, sollen diese individuelle
Vielfalt verdeutlichen. Veronika Eugster wertete eine Umfrage der re-
formierten Monatszeitschrift »Saemann« des Jahres 2002 aus. Die Zeit-
schrift hatte auf verschiedensten Wegen (Plakatwdnde, offentliche
Transportmittel, Kirchtliren, Schaukésten, in einer Ausstellung und im
Internet) die Frage »Was glauben Sie eigentlich?« gestellt und die Ge-
samtbevolkerung eingeladen zu antworten. Eugster wertete die 462
eingegangenen Antworten aus und stellte die grosse Vielfalt individuel-
ler Glaubensansichten dar:

Exemplarische Antworten auf die Frage: »Was glauben Sie eigentlich 7«

1. »lch glaube eigentlich nicht an Gott; doch ich denke, dass da ir-
gendwo etwas Grosseres ist.«

2. »lch glaube an Gott, den Allmachtigen, den Schopfer des Him-
mels und der Erde, der seinen geliebten Sohn Jesus Christus fiir
uns Menschen hergegeben hat.«
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3. »lch glaube an Mutter Géttin und Vater Gott, an Géttliches, das
tiberall ist, in jedem fiihlenden Wesen, in allem, was wachst.«

4. »Gott ist Uberall in jedem Stein, in jedem Tropfen Wasser und

in jedem Herzen.«

»lch glaube an mich.«

»lch vertraue auf meine Eltern und auf meine Schwester.«

»lch glaube an den Frieden.«

»lch glaube an eine neue Erde und einen neuen Himmel, in de-

nen die Gerechtigkeit wohnt.«

9. »Wenn ich mir den Lauf der Geschichte vorstelle, das seit Jahr-
tausenden tdgliche Drohen, Leiden und Metzeln, kann ich mir
keine den Menschen wohlgesinnte Macht vorstellen.«

10. »lch glaube an nichts.«

g9 N o

Quelle: Eugster 2005.

Das Datenmaterial ist mit gewissen methodischen Mangeln behaftet, da
bei vielen Teilnehmern nicht deutlich ist, welchen religiosen Traditionen
sie sich zuordnen (wenn tiberhaupt) oder welche soziodemografischen
Merkmale sie aufweisen. Insgesamt ist wahrscheinlich, dass hier ein
vorwiegend reformiertes Publikum geantwortet hat — aber genau wis-
sen wir es eben nicht. Dennoch zeigen die Antworten auch so eine inte-
ressante Bandbreite individueller Glaubensansichten. Fiir eine einge-
hende Interpretation des Datenmaterials und der Ergebnisse Eugsters
ist hier nicht der Raum. Schon diese wenigen Zitate zeigen jedoch, dass
sich Individuen finden, die unspezifisch an »etwas Grosseres« glauben
(Person 1), klassische christliche Bekenntnisse verwenden (Person 2),
pantheistisch, z.B. verbunden mit feministischem Gedankengut glau-
ben (Personen 3 und 4), den Glauben véllig auf das Soziale, sich selbst,
die eigene Familie beschranken (Personen 5 und 6), den Glauben auf
Werte wie Gerechtigkeit und Frieden beziehen (Personen 7 und 8) oder
aber atheistisch denken (Personen 9 und 10).

Es ware wiederum vollig falsch, eine solche Vielfalt individueller In-
terpretation des religiosen Symbolsystems nur bei Christen anzuneh-
men. Das soll anhand einer Studie von Mallory Schneuwly-Purdie
(2006) zu religioser Identitat bei Muslimen in der Romandie belegt wer-
den. Schneuwly-Purdie fiihrte zwolf Tiefeninterviews mit Muslimen; die
Interviews wertete sie mit qualitativen Methoden umfassend aus, um
die Art und Weise der Identitdtskonstruktion der betreffenden Individu-
en nachzuzeichnen. Im nachfolgenden Kasten sind wiederum einige
Aussagen exemplarisch zusammengestellt. Erneut kénnen an dieser
Stelle die einzelnen Ergebnisse von Schneuwly-Purdie nicht im Detail
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dargestellt werden. Fiir unsere Zwecke geniigt es zu sehen, dass schon
in diesen wenigen Interviews eine grosse Anzahl unterschiedlicher Ar-
ten erscheint, die eigene muslimische Identitat zu konstruieren. Wir fin-
den etwa eine familienbezogene religidse Identitdt (bei Person 1), eine
Entwicklung der religiosen Identitat vom »Kulturmuslim« zum »Rekon-
vertiten« (Person 2), eine Identitédt, welche die eigenen Bediirfnisse
nach Spass mit den religiosen Erfordernissen in einem Widerspruch
empfindet (Person 3) und eine Identitadt, welche sich nicht auf Praxis,
aberaufdiereligios-ethnische Gruppenzugehérigkeit bezieht (Person 4).

Exemplarische Aussagen von Muslimen iiber das Muslim-Sein

1. »Also, als Muslim, fiir mich personlich, das d@ndert viel. Ich prak-
tiziere. Und dann, ich respektiere auch die anderen Religionen.
Weil, das ist etwas anderes, zu Hause oder draussen. Muslim sein,
flir mich, das ist vor allem zu Hause. In der Familie« (Malik, S. 159).
2. »Mein Weg ist ein bisschen speziell. Ich war ein Kulturmuslim,
das heisst, man steht eines Tages auf, man wird sich des Lebens
bewusst, man sieht eine Mama, einen Papa, eine islamische Kuppel
[...]. Und ich, ich war in dieser Kuppel [...]. Hier (in der Schweiz), ha-
be ich angefangen, mich dieser Religion zu ndhern. Ich hatte mir
gesagt: »Ich werde sie ganz neu anschauen, ich werde sie analysie-
ren, ich werde sie angehen.c So bin ich Muslim geworden. Das
heisst, ich bezeichne mich heutzutage als Muslim. Ja. Ich habe mich
fast wieder neu bekehrt.« (Nasser, S. 192)

3. (Was mich zu einer Muslimin macht) »Dass ich doch ein biss-
chen an die Religion denke und dann, dass es Sachen gibt, die ich
praktiziere. Und die fiir mich doch sehr schwierig sind, aber die
wichtig sind. Leider praktiziere ich nicht sehr intensiv. Aber ich zie-
he es vor, ehrlich mit mir zu sein, weil, du hast nur ein Leben, in
dieser Welt hast du nur ein Leben. Das ist doch schade. Ich wiirde
nicht sagen, dass du dein Leben verpasst, wenn du praktizierst,
aber, hey. Ich finde, du amiisierst dich nicht genug. Du kannst
nicht, vor allem wenn du hier lebst.« (Zana, S. 249)

4. »lch sehe mich nicht als eine sehr stark praktizierende Person.
Aber ich gebe mir Miihe, anderen nichts Béses zu tun, nicht zu be-
triigen, nicht zu stehlen, die Leute nicht zu stéren, die Gesellschaft
und die sozialen Regeln zu respektieren und auch meine personli-
chen Ziele zu respektieren (S. 207). Ich habe meine Religion nicht
gewabhlt, das muss ich prazisieren, aber ich bin gliicklich und stolz,
ein Muslim zu sein, und auch Tiirke.« (Mourad, S. 261)

Quelle: Schneuwly-Purdie (2006); Ubersetzung Jérg Stolz.
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5.2.2 Glaubenstypen

Qualitative Forschungen wie die zwei angefiihrten Beispiele fordern ei-
ne iiberraschend grosse Vielfalt von Glaubensiiberzeugungen, Identi-
tatskonstruktionen und Praxisformen zu Tage. Dennoch zeigen soziolo-
gische Untersuchungen, dass die Vielfalt wiederum nicht vollig beliebig
ist. Bei vielen Individuen treten ganz typische Kombinationen und Aus-
formungen von »individuellem Glauben« auf. Verschiedene Autoren
haben daher »Glaubenstypen« herausgearbeitet, die es in der Schweiz
gebe. Hierfiir wird meist ein spezielles statistisches Verfahren (die sog.
»Clusteranalyse«) verwendet, welches bei Vorgabe bestimmter Krite-
rien selbstdndig Gruppen von moglichst dhnlichen Individuen (sog.
»Clusters«) zusammenstellt. Zu bedenken ist hierbei, dass bei ver-
schiedenen Vorentscheidungen des Forschenden ganz verschiedene
Clusters entstehen. Roland Campiche (2004: 46) etwa unterscheidet auf
diese Weise fiir die Schweiz »exklusive Christen« (7,4 %), allgemein-re-
ligiose Christen (38,7 %), die »Lauen« (9,5 %), nichtchristlich Glauben-
de (24,8 %) und Nichtglaubende (19,6 %). Rodriguez (2005) findet mit
Hilfe des gleichen Datensatzes und der gleichen Methodik, aber ande-
ren Vorentscheidungen, 16,6 % »reine Christen«, 19,9 % »gemadssigte
Christen«, 18,19 % Volksreligiose, 19,0 % alternativ Religitse, 16,1 %
Ungldubige mit Konfession und 8,9 % Ungldubige ohne Konfession.

An dieser Stelle knnen wir aus Platzgriinden die Typologien nicht
weiter verfolgen. Das Problem der meisten bisherigen fiir die Schweiz
vorgelegten Typologien ist ganz generell, dass sie die methodischen
Vorentscheidungen zu wenig reflektieren (vgl. fiir eine methodische
Diskussion Rodriguez 2005). Ein weiteres Problem besteht darin, dass
interreligitse Vielfalt zu wenig in Betracht gezogen wird, so dass die ge-
fundenen Typologien letztlich vor allem intern-christliche Differenzie-
rungen widerspiegeln.

6. TRENDS: DIE VERANDERUNG DES RELIGIOSEN FELDES

Bis jetzt haben wir Zahlen und Fakten betrachtet, mit welchen die reli-
giose Vielfalt der Schweiz zum gegenwartigen Zeitpunkt beschrieben
werden kann. Nun wollen wir noch knapp die Verdnderungen beschrei-
ben, denen dieses Feld ausgesetzt ist. Hierzu sind ganz verschiedene
Thesen vorgetragen worden — wir hatten es mit einer Sakularisierung,
einer Pluralisierung, einer Individualisierung, Dualisierung oder einer
»Riickkehr der Religion« zu tun. Die folgenden Abschnitte erldutern,
welche dieser Thesen durch »harte Zahlen« gestiitzt werden kénnen.
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6.1 Sdkularisierung: Niedergang der Religiositit

Eine erste These behauptet eine »Sakularisierung, d.h. einen Nieder-
gang der sozialen Bedeutung der Religion und der individuellen Reli-
giositat in der Schweiz (siehe ausfiihrlicher in Kapitel 3, Teil 2.4). In der
Tat zeigen sich Vorgdnge der Sakularisierung in der Schweiz — am
starksten wohl bei den grossen christlichen Kirchen. Dies ldsst sich bei-
spielsweise an der Entwicklung der Mitgliederzahlen zeigen, welche seit
1970 (bei den Reformierten mehr noch als bei den Katholiken) riickldu-
fig sind. Abbildung 6 zeigt, dass Reformierte und Katholiken 1970 ge-
meinsam noch 95,8 % der Schweizer Bevélkerung ausmachen; im Jahre
2000 vereinigen sie nur noch 74,9 % der Bevolkerung auf sich. Der
Riickgang hat verschiedene Ursachen: Austritte, ungentigende biologi-
sche Reproduktion wie auch die Zunahme von gemischt-konfessionel-
len Ehen, deren Nachwuchs oft konfessionslos aufwéchst. Die Kehrseite
dieser Entwicklung ist die Zunahme der Konfessionslosen: Lag ihr Anteil
noch 1970 bei nur 1,1 Prozent, wuchs er bis 2000 auf 11,1 Prozent an.
Dieses ist ebenfalls in der Abbildung 6 ersichtlich.

[ reformiert o. katholisch

100 % [~ [J andere Religionen

@ ohne Religion 0. Angabe
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Abbildung 6: Religiose Zugehdrigkeit in der Schweiz von 1970 bis 2000
Quelle: Daten Bundesamt fiir Statistik, eigene Darstellung
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Das gleiche Bild zeigt sich bei der individuellen christlichen Praxis und
den geteilten Glaubensiiberzeugungen. Seit den soer Jahren des 20.
Jahrhunderts ist ein stetiger Niedergang der Kirchgangshaufigkeit, der
Anzahl von Personen, die an Gott glauben, wie auch der Wichtigkeit,
Entscheidungen in unterschiedlichen Lebensbereichen religios zu be-
griinden, festzuhalten. Abbildung 7 zeigt den Trend exemplarisch am
Rickgang der Kirchgangshaufigkeit katholischer und reformierter Frau-
en auf.
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Abbildung 7: Prozentanteil katholischer und reformierter Frauen,
welche wochentlich oder 6fter in die Kirche gehen. Entwicklung von
1930 bis 2000.

Quelle: Stolz 2004: 74

Selbstverstandlich ist die Kirchgangshdufigkeit nur einer unter vielen
Indikatoren fiir gelebte Religiositat, der Wandel ist jedoch unverkenn-
bar. Lag der Kirchgang bei katholischen Frauen in den 4oer und soer
Jahren noch tiber 70 Prozent, so ist ein deutlicher Riickgang bis zu we-
nig mehr als 30 Prozent in den goer Jahren zu verzeichnen. Auf refor-
mierter Seite lag die Besuchshaufigkeit bis in die 6oer Jahre um 25 Pro-
zent, ging dann stetig auf nunmehr etwa 3 Prozent zuriick. Es wére
{ibrigens unrichtig zu meinen, Sakularisierung betreffe nur die grossen
christlichen Kirchen. Sakularisierende Tendenzen sind auch in nicht-
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christlichen »Weltreligionen« (z.B. sehr deutlich in der neueren Ge-
schichte des Judentums, vgl. Kupfer/Weingarten 1999: 132) und man-
chen »Neuen Religiosen Gemeinschaften« (z.B. Anthroposophie) zu
verzeichnen.

6.2 Pluralisierung: Steigende religiose Vielfalt

Eine andere These — wir hatten sie an den Anfang dieses Buches ge-
stellt — behauptet eine steigende religiose Vielfalt in der Schweiz. Ein
nochmaliger Blick auf Abbildung 6 verdeutlicht, dass eine solche Plurali-
sierung tatsachlich stattfindet. Seit 1970 haben die grossen christlichen
Kirchen prozentual stark verloren; gleichzeitig legten die anderen pro-
testantischen Kirchen (Evangelikale und »christliche Sondergruppen«)
wie auch die nichtchristlichen Religionen und neuen religiosen Gruppen
eindeutig zu. Den stdrksten Zuwachs verzeichnet die Gruppe der Mus-
lime, welche von 0,3 Prozent (1970) auf 4,3 Prozent (2000) anwuchs.
Auch wenn man statistische Masszahlen fiir Pluralitdt (wie etwa den
»Herfindahl-Index«) verwendet, ergibt sich iiber die Zeit eine deutliche
Zunahme religioser Vielfalt in der Schweiz. Diesen Prozess und seine
Effekte im Einzelnen nachzuzeichnen ist das zentrale Thema dieses Bu-
ches, ihm sind alle nachfolgenden Kapitel in der einen oder anderen
Weise gewidmet. An dieser Stelle ist uns vor allem wichtig, darauf hin-
zuweisen, dass Sakularisierung und Pluralisierung sich in der Schweiz
nicht ausschliessen, sondern — wie uns die Daten zeigen — gemeinsam
auftreten.

6.3 Individualisierung? Dualisierung?

Die beiden vielleicht am meisten beachteten religionssoziologischen
Studien zur Lage der Religion(en) in der Schweiz haben noch zwei wei-
tere Thesen zur Entwicklung des Religiosen vertreten. Das bekannte
Buch »Jede/r ein Sonderfall. Religion in der Schweiz: Ergebnisse einer
Reprdsentativbefragung« (Dubach/Campiche 1989) vertritt mit Nach-
druck die These einer Zunahme individueller Vielfalt. Die religiosen
Uberzeugungen der Schweizer und Schweizerinnen hitten sich »indivi-
dualisiert«, die Individuen wiirden sich aus verschiedenen Elementen
eine ganz eigene Religion »zusammenbasteln«. Jeder und jede sei da-
her in gewisser Weise ein »Sonderfall«.

U.E. ist eine religitse Individualisierung in der Schweiz in der Tat
wahrscheinlich. Problematisch an dieser Studie war allerdings, dass sie
den von ihr behaupteten Prozess rein methodisch gar nicht belegen
konnte, da es sich nur um eine Querschnittsstudie handelte (d.h. um ei-
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ne zu einem einzelnen Zeitpunkt durchgefiihrte Studie). Wer einen zeit-
lichen Trend behauptet, muss jedoch zu unterschiedlichen Zeitpunkten
messen und vergleichen, sich demnach auf eine Langsschnittstudie be-
rufen. Die Nachfolgestudie »Die zwei Gesichter der Religion. Faszination
und Entzauberung« (Campiche 2004) widersprach dann der ersten Stu-
die (ebd.: 38ff.). Es finde keine Individualisierung, sondern eine Duali-
sierung des Religiosen statt. Auf der einen Seite komme es zu einem Nie-
dergang der institutionellen, traditionellen christlichen Religiositat, auf
der anderen Seite bleibe jedoch eine universale, allen Gesellschafts-
mitgliedern gemeinsame Religiositdt bestehen. Diese zeige sich z.B. in
der Berufung auf die Menschenrechte, in der Anerkennung der Existenz
einer hheren Macht, der Auffassung von Religion als Privatsache, dem
Fur-wichtig-Halten kirchlicher Amtshandlungen wie Taufe, Heirat, Be-
stattung wie auch dem »Habitus der deklarierten Zugehérigkeit zu einer
Religion oder Konfession« (Campiche 2004: 42).

Allerdings lasst sich die Dualisierungsthese auch kritisieren. Wah-
rend der Niedergang der christlichen Religiositat gut nachgewiesen
werden kann, bleibt das Konzept und die Entwicklung der »universalen
Religion/Religiositat« u.E. etwas blass. Einerseits ist unklar, warum die
einzelnen Elemente theoretisch zusammenhangen sollen; andererseits
scheint uns eher unwahrscheinlich, dass diese Elemente in der Tat so
konstant bleiben, wie Campiche dies vermutet (gerade bei kirchlichen
Amtshandlungen ist beispielsweise ein Abwartstrend zu erkennen).

6.4 Wiederkehr der Religion(en)?

Nicht unerwahnt bleiben darf der vor allem in den Medien jiingst oft an-
gefiihrte Trend einer Wiederkehr der Religion(en). Kein Printmedium,
Radio- und Fernsehsender liess das Thema »Religion« aus, Storys um
den alten und neuen Papst, um den Dalai Lama, um Minarette, Yoga,
Fundamentalisten und vieles mehr firmierten auf Titelseiten.

Aus unserer Sicht ist die vermeintliche »Wiederkehr« sehr oft eher
eine massenmedial stilisierte »Wiederentdeckung« eines verkaufsfor-
dernden Themas, das jedoch moglicherweise nach der derzeitigen
Hochkonjunktur durch ein anderes, neues und »heisses« Thema abge-
l6st werden wird (Stolz 2006). Dieses Buch versucht demgegeniiber zu
zeigen, dass die Metapher der »Wiederkehr« nur beschrankt sinnvoll
ist. Sie suggeriert, dass Religionen wahrend einer gewissen Zeit ver-
schwunden gewesen seien, um nun kraftvoll »zuriickzukehren«. Fak-
tisch beobachten wir jedoch verschiedene gleichzeitige Trends von reli-
giosem Auf- und Abschwung. Auf den kiirzesten Nenner gebracht:
Christliche traditionelle Religiositat verliert an Wichtigkeit; Fundamen-
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talismen, Spiritualisierung und religiose Pluralitdt gewinnen (etwas) an
Boden. Gleichzeitig steigt offenbar das Interesse der Medien wie auch
der allgemeinen Bevolkerung an Informationen liber Religionen stark
an.
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> 3. RELIGIOSE VIELFALT UND MODERNE
GESELLSCHAFT
JOrRG STO1Z, MARTIN BAUMANN

1. EINLEITUNG

Am 30. November 2003 verwarfen die Stimmberechtigten des Kantons
Ziirich Uiberaus deutlich eine Vorlage des Regierungsrates, die neben
den bislang anerkannten Religionen (reformierte, katholische und christ-
katholische Kirche) auch weiteren Religionsgemeinschaften eine Aner-
kennung erméglicht hatte. Die Gegner hatten die Vorlage unter ande-
rem mit Plakaten bekdmpft, auf denen zu lesen war: »Steuergelder fiir
Koranschulen?«. Vor allem die Angst vor »dem Islam« und die Sorge,
ein Ausldnderstimmrecht wiirde »iiber die Hintertiir eingeschmuggelt«
werden, scheinen abstimmungsentscheidend gewesen zu sein. Im Ab-
stimmungskampf wurden aber auch Stimmen laut, die vor Anerkennung
von so genannten »Sekten« warnten.

Dieses Beispielillustriert das zentrale Thema des vorliegenden Kapi-
tels: die Wirkungen, die die neue religiose Vielfalt auf die moderne Ge-
sellschaft der Schweiz ausiibt. Was bedeutet es fiir die Schweizer Ge-
sellschaft als Ganzes, wenn plétzlich nicht nur Christen und Juden, son-
dern auch Hindus, Muslime, Scientologen und viele weitere Gruppen
gesellschaftlich in Erscheinung treten und Teilhabe einfordern? Sofort
stellt sich allerdings die Anschlussfrage: Wer oder was ist »die Gesell-
schaft«? Wie ldsst sie sich beschreiben, welche Eigenschaften und
Strukturen weist sie auf? Die Beantwortung dieser Frage ist wichtig, da
hiermit Vorentscheidungen dariiber fallen, wo {iberhaupt nach Auswir-
kungen religidser Vielfalt gesucht wird.

Eine unserer Anfangsentscheidungen ist die Annahme, dass die
Schweiz eine moderne, d.h. unter anderem eine funktional differenzier-
te Gesellschaft darstellt. Sie zeichnet sich durch das Vorkommen einer
Vielzahl von »gesellschaftlichen Teilsystemen«, etwa Wirtschaft, Sport,
Medizin, Wissenschaft aus, die nach je eigenen Logiken funktionieren
und in je eigener Weise betrachtet werden koénnen. Im vorliegenden
Buch haben wir fiinf dieser Teilsysteme ausgewahlt, um die Effekte reli-
gioser Vielfalt auf sie spezifisch und in eigenen Kapiteln zu untersu-
chen: Erziehung, Medien, Recht, Politik und Medizin (Kapitel 16-20). Es
versteht sich von selbst, dass der hier gewahlte Ansatz nur einer von
vielen moglichen ist, um moderne Gesellschaften zu beschreiben
(Pongs 1999).

In diesem Kapitel prasentieren wir die theoretischen Grundlagen fiir
die Kapitel 16 bis 20: eine allgemeine und vergleichende Behandlung
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der Frage, welche Wechselwirkung zwischen religioser Vielfalt und ver-
schiedenen gesellschaftlichen Teilsystemen bestehen kdnnen. Teil 2
beschreibt, wie Modernisierung ausdifferenzierte gesellschaftliche Teil-
systeme hervorbringt und sowohl zu einem Niedergang des Religiosen
wie auch zu neuer religioser Vielfalt fiihrt. Teil 3 analysiert drei allge-
meine Arten, wie in gesellschaftlichen Teilsystemen auf religitse Viel-
falt reagiert werden kann: multikulturell, sdkularisierend und ableh-
nend. Vertiefende Literaturangaben bilden wie stets den Abschluss.
Dieses Kapitel ist das am stdrksten theoretische des ganzen Buches.
Wir haben uns Miihe gegeben, die teils recht komplizierten theoreti-
schen Vorstellungen der religionssoziologischen Analyseansétze allge-
meinverstandlich darzustellen. Dennoch kommen wir nicht ganz ohne
etwas schwierigere Fachbegriffe aus.

Abbildung 1: Plakat des tiberparteilichen Komitees

»3 x Nein zu den Kirchenvorlagen« anlasslich der
Abstimmung im Kanton Ziirich am 30. November 2003
Quelle: © Uberparteiliches Komitees 3 x Nein zu den
Kirchenvorlagen, Flaach, 2003
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2. DIE AUSWIRKUNGEN DER MODERNISIERUNG AUF RELIGION

Kaum jemand wiirde bestreiten, dass man die heutige Schweizer Ge-
sellschaft in vielen Hinsichten als modern bezeichnen kann. Aber was
heisst »modern« konkret? In diesem Abschnitt definieren wir Moderni-
tat und unterscheiden vier Prozesse der Modernisierung, die je ver-
schiedene Auswirkungen auf Religion aufweisen.

2.1 Modernitdt und Modernisierung

Als »modern« bezeichnet die soziologische Literatur eine Gesellschaft,
wenn ihre Strukturen stark zukunfts- und effizienzorientiert ausgerich-
tet sind, wenn in ihr gesellschaftliche Aufgaben in je verschiedenen
»Teilsystemen« bearbeitet werden und wenn sie sich nicht durch ein
liberzeitliches, jenseitiges Prinzip legitimiert. Entwickelt sich eine Gesell-
schaft in Richtung zunehmender Modernitat, so sprechen wir von »Mo-
dernisierung«. Religion nimmt im Prozess der Herausbhildung dieser
Modernitdt einen zentralen, wenn auch widerspriichlichen Platz ein: Ei-
nerseits ist die Modernisierung eindeutig ein Emanzipationsprozess von
religiosen (d.h. in unseren Breitengraden traditionell christlichen) Vor-
gaben und Normen. Andererseits ist der Modernisierungsprozess selbst
- so jedenfalls meinen einige Forscher — durch religiose Entwicklungen
liberhaupt erst richtig in Gang gekommen. Beide Ansichten werden im
Werk von Max Weber vereinigt, der einerseits den Modernisierungspro-
zess als »Entzauberung der Welt« und als eine Art Ausdifferenzierung
verschiedener »Wertsphdren« beschrieben hat (Weber 1988 [1920]) und
andererseits die These aufstellte, es sei inshesondere die Ethik des Pro-
testantismus gewesen, die kapitalistischem Denken und Wirtschaften
im Westen zum Durchbruch verholfen habe (Weber 1984 [1920]).

Bis ins spate 20. Jahrhundert wurde von der grossen Mehrzahl der
Gesellschaftswissenschaftler weitgehend unhinterfragt der Gegensatz,
ja die Unvereinbarkeit von Religion und Moderne vertreten (dazu kri-
tisch Seiwert 1995). Umso mehr iiberraschten Tendenzen der von den
Medien breit behandelten »Wiederkehr« von Religion, sowohl in den
westlich-industrialisierten Gesellschaften wie auch auf globalem politi-
schem Parkett.

Vier der wichtigsten Dimensionen von Modernisierung sind Rationa-
lisierung, Differenzierung, Individualisierung und Globalisierung. Wah-
rend Rationalisierung und Differenzierung zur Herausbildung getrennter
gesellschaftlicher Teilsysteme und zur Sakularisierung (d.h. einem
Riickgang der sozialen Bedeutung des Religiosen) in modernen Gesell-
schaften fiihren, haben Individualisierung und Globalisierung den Effekt
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der Steigerung religioser Vielfalt. Im Folgenden gehen wir auf alle vier
Dimensionen genauer ein.

2.2 Rationalisierung und Differenzierung

Als Rationalisierung bezeichnen Gesellschaftswissenschaftler einen
Prozess, in dem die technische und organisatorische Effizienz von Mit-
teln gesteigert wird, um gewisse soziale oder individuelle Ziele zu errei-
chen. Beispielsweise wurde der Bereich der Medizin in den letzten Jahr-
hunderten stark rationalisiert: Es ist gelungen, durch Spezialisierung,
bessere Organisation und vor allem die immer weiter fortschreitende
Entdeckung von Krankheitsursachen, eine immer effizientere medizini-
sche Behandlung zu erméglichen. Frithere medizinische Einrichtungen
bis ins 18., teils 19. Jahrhundert, so genannte »Krankenasyle«, waren oft
(in heutiger Sprache) multifunktionale, haufig an Klgster angegliederte
Institutionen der christlichen Ndchstenliebe. Sie waren auf die Versor-
gung nicht nur Kranker, sondern auch Alter und generell Bediirftiger
ausgerichtet, und nicht nur auf korperliches, sondern auch auf seeli-
sches Heil bedacht. Moderne Krankenhduser dagegen sind hochgradig
rationalisierte, im Wesentlichen auf die Behandlung korperlicher Krank-
heiten spezialisierte Institutionen; die Versorgung von Alten, Beduirfti-
gen und ihr Seelenheil Suchenden haben sie an andere Institutionen
abgegeben. Die eine verbleibende Funktion ist gleichzeitig in ihrer Effi-
zienz und Professionalitdt ungemein gesteigert worden.

Die Rationalisierung der verschiedensten gesellschaftlichen Berei-
che um ganz bestimmte gesellschaftliche Aufgaben und Probleme he-
rum hat eine gesellschafiliche Differenzierung (frither »Arbeitsteilung«
genannt) zur Folge. Um die Aufgabe der Erziehung der nachwachsenden
Generationen herum entsteht die Schule, fiir Produktion und Verbrei-
tung relevanter Information entstehen Medien, fiir die Festlegung von
kollektiv bindenden Entscheidungen entwickelt sich das System der Po-
litik. Diese Teilsysteme trennen sich institutionell und verfahrensmassig
immer mehr voneinander (Colomy 1990, Schimank 1996) und folgen
einer je eigenen Logik. Wissenschaftler suchen dann vor allem innerwis-
senschaftliche Anerkennung (Reputation), Politiker Wahlerfolge, Journa-
listen Ereignisse mit Neuheits- und Skandalwert usw., wobei sie gegen-
tiber den Kriterien und Zielen von Akteuren anderer Teilsysteme (relativ)
gleichgiiltig werden.

Rationalisierung und die aus ihr folgende gesellschaftliche Differen-
zierung dirfen nicht als notwendige, automatisch und zielgerichtet
(»teleologisch«) ablaufende Prozesse angesehen werden. Vielmehr
entstehen sie als teils gewollte, teils ungewollte Folge individuellen
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Handelns der Akteure. Im folgenden Abschnitt beschreiben wir genauer,
wie Gesellschaftstheoretiker sich durch Rationalisierung und Differen-
zierung gebildete gesellschaftliche Teilsysteme vorstellen.

2.3 Gesellschaftliche Teilsysteme

Wenn von »gesellschaftlichen Teilsystemen« einer modernen Gesell-
schaft gesprochen wird, so klingt dies vielleicht abgehoben und abstrakt.
In diesem Abschnitt zeigen wir jedoch, dass im Gegenteil ganz konkrete
und gut fasshare Phanomene gemeint sind. Vier wichtige Elemente in al-
len Teilsystemen sind: 1. ein bestimmtes Systemziel, 2. bestimmte Mittel
zur Zielerreichung, 3. Organisationen und Dachorganisationen, in wel-
chen die Systemaktivitat organisiert wird, 4. zwei Arten von Rollen (Spe-
zialistenrollen und Inklusionsrollen [Mayntz 1988, Schimank 1996]).

1. Alle Teilsysteme spezialisieren sich auf ihr Systemziel und steigern
in der Folge die eigene Effizienz durch Rationalisierung der eigenen
Proodukte, Verfahren, Produktionsrollen, Leistungsstandards, Wer-
te, Norrmen, Sanktionen und Motivationsmechanismen. So wird im
Schulsystem fiir die Sozialisierung und Bildung der Kinder gesorgt.
Analog wird gemadss einer ganz spezifischen Eigenlogik im Medien-
system eine kritische Offentlichkeit (und nebenbei Unterhaltung)
hergestellt; im Medizinsystem behandeln Akteure (Arzte und Pfle-
ger) die gesundheitlichen Probleme der Gesellschaftsmitglieder; im
Politiksystem werden fiir alle Gesellschaftsmitglieder geltende Ent-
scheidungen produziert.

2. In jedem Teilsystem wird das je eigene Ziel mit ganz spezifischen
Mitteln zu erreichen versucht. Um wiederum das Schulsystem zu
nehmen: Hier wird das Ziel der Sozialisierung und Bildung der Kinder
durch das Produkt »Unterricht« mit Hilfe von Lehrmitteln nach genau
festgelegten Regeln von spezialisierten Fachkréften (Lehrern) ge-
mass Lehrpldanen und Lehrzielen und mit Hilfe von Normen (Schul-
ordnung) und Werten (Gleichheit, Gerechtigkeit u.a.) hergestellt.

3. In gesellschaftlichen Teilsystemen finden wir ferner typische Organi-
sationen, welche sich auf die entsprechende Leistung spezialisiert
haben, etwa Kirchen, Universitaten, Medienhduser, Krankenhauser,
politische Parteien. Sie selbst oder ihre Angestellten sind oft in
ibergreifenden Organisationen weiter vernetzt und organisiert, etwa
im Kirchenbund, der Rektorenkonferenz der Universitaten, dem Ver-
band der Presse usw.

4. Schliesslich finden wir in jedem Teilsystem Spezialistenrollen, inner-
halb welcher Individuen die Systemleistung professionell oder eh-

71



72

MARTIN BAUMANN/JORG STo1Z (HG.)
Eine Schweiz — viele Religionen

renamtlich hervorbringen (z.B. Priester, Professoren, Journalisten,
Arzte, Parlamentarier). Interessanterweise gibt es passend zu den
Spezialistenrollen auch so bezeichnete Inklusionsrollen (Stichweh
1988). Dies sind Rollen, die von allen Gesellschaftsmitgliedern ein-
genommen werden kdnnen, wenn sie die Leistungen des betreffen-
den Teilsystems in Anspruch nehmen, etwa als Glaubiger, Student,
Fernsehzuschauer, Patient, Wahler. In Tabelle 1 sind einige Eigen-
schaften der in diesem Buch behandelten gesellschaftlichen Teilsys-

teme zusammengestellt.

Tabelle 1: Eigenschafien einiger gesellschaftlicher Teilsysteme

Gesellschaft- | Systemmittel | Organisa- Spezialisten- | Inklusions-
liche Funk- tionen/Dach- |rolle rolle
tion/Leistung verbinde
Religion | Beantwortung | Mythen, Kirchen, Priester, Glaubige/r,
von Sinnfra- | Lehren, Gemeinschaf- | Pastor/in, Adept/in,
genund Be- [ Riten, Kulte, |ten, Diakon/in, Suchende/r,
waltigung von | Ethik, Denomina- Maonch, Konvertit/in
Kontingenz Glauben, tionen, Nonne
Gemeinschaft | Kirchenbiinde
Erzie- Erziehung der | Unterricht, Kindergérten, |Kindergart- | Schiiler/in,
hung Heranwach- Lehrmittel, Schulen, ner/in, Student/in
senden, Lehrplan Universitédten, | Lehrer/in,
Vermittlung Lehrerver- Professor/in
von Kennt- band
nissen
Medizin | Heilung von Medikamente, | Spitéler, Doktor/in, Patient/in
Krankheiten | Behandlun- Praxen, Mediziner/ | Kranke/r
gen, Pfleger- in,
Medizin, verband, Krankenpfle-
Technik Dachverband | ger/in,
der Spitdler | Apotheker/in
Medien | Produktion Artikel, Zeitungen, Journalist/in, | Leser/in,
von Informa- | Sendungen, | Fernseh- Medien- TV-Konsu-
tionen, Zeitungen, anstalten, schaffende ment/in
Unterhaltung | Zeitschriften | Dachverband Medienkon-
Meinungs- der Journalis- sument/in
bildung ten
Politik | Produktion Politische Parteien, Politiker/in, | Wahler/in
kollektiv bin- | Diskussion, Politische Parlamenta-
dender Ent- Demokratie, Bewegungen, |rier/in
scheidungen | Abstimmun- Parlamente
gen
Recht Entscheidung | Gerichtsurteil, | Gerichte, Richter/in, Rechts-
von Streitfdl- | Gesetze, Anwaltskanz- | Anwalt/An- | suchende/r
len; Kommentare | leien, waltin
Regelung ge- Bundesge-
sell. Zusam- richt
menlebens
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Weitere gesellschaftliche Teilsysteme stellen etwa Kunst, Wirtschaft,
Wissenschaft oder Sport dar, sie kdnnen aus Platzgriinden hier jedoch
nicht behandelt werden. Wichtig festzuhalten ist, dass die Grenzen der
Teilsysteme durchléssig sind und Uberlappungen (Konvergenzen) auf-
weisen. Wahrend der gleichzeitigen Entwicklung der Systeme kommt es
oft zu Austausch, gegenseitiger Beeinflussung und Durchdringung. Das
Teilsystem Recht, beispielsweise, nimmt im Teilsystem Politik eine
wichtige Bedeutung ein, wenn etwa bestimmte politische Entscheidun-
gen durch Gerichte als verfassungswidrig zuriickgewiesen oder Klagen
einer Minderheit auf Teilhabe an bestimmten gesellschaftlichen Res-
sourcen (Mitsprache, Positionen etc.) stattgegeben wird. Die Medien
spielen eine wichtige Rolle in der Politik, und die Politik nimmt weitrei-
chenden Einfluss auf das Teilsystem »Erziehung/Schule«.

Gesellschafiliche Teilsysteme in der System- und Handlungstheorie
Gesellschaftliche Differenzierung und Analyse von gesellschaftli-
chen Teilsystemen ist unter anderem durch die viel beachtete Sys-
temtheorie Niklas Luhmanns (1997) analysiert worden. Wir folgen
dieser Theorie hier insoweit, als wir den Vorgang der funktionalen
Differenzierung der Gesellschaft als einen hilfreichen Erklarungs-
hintergrund allgemeiner gesellschaftlicher Vorgange erachten. An-
sonsten legen wir jedoch eher handlungstheoretische Uberlegun-
gen zugrunde, welche es erlauben, sehr viel konkreter an die histo-
rischen Verldaufe heranzugehen. Eine solche Sicht gesellschaftlicher
Teilsysteme findet sich etwa bei Mayntz (1988).

Zusammenfassend konnen wir festhalten, dass moderne Gesellschaften
(unter anderem) in eine Vielzahl von Teilsystemen gegliedert sind. Wir-
kungen religioser Vielfalt auf »die Gesellschaft« kann man daher in ge-
zielter Weise in Beziehung auf genau bezeichnete Teilsysteme untersu-
chen, also z.B. in Bezug auf Medizin, Recht, Politik usw. Dieser Logik
folgt das vorliegende Buch.

2.4 Sdkularisierung

Rationalisierung und Differenzierung haben fiir Religion wichtige Kon-
sequenzen, die man oft als »S&kularisierung« (den Verlust sozialer
Wichtigkeit in der Gesellschaft) bezeichnet. Diese Wirkungen kénnen in
Europa, aber auch weltweit belegt werden (Norris/Inglehart 2004). Im
Mittelalter etwa kontrollierte die romisch-katholische Kirche in Europa
das gesellschaftliche Leben in einer heute kaum mehr nachvollziehba-
ren Weise: Die Herrschaftsstruktur, das gesellschaftlich relevante Wis-
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sen, die Behandlung von Krankheit und Armut, die gesellschaftlichen
Normen, die Zeiteinteilung des gesellschaftlichen Lebens — all dies war
aufs Engste mit den Kirchen, Klostern und christlichen Lehren verkniipft
(Gonzalez 1984). Durch Rationalisierung und funktionale Differenzie-
rung haben sich nun die verschiedenen Handlungsbereiche zu gesell-
schaftlichen Teilsystemen entwickelt und sich gleichzeitig immer mehr
von den Beschrankungen religioser Vorgaben emanzipiert. Fiir die
christlichen Kirchen bedeutete dies einen wichtigen gesellschaftlichen
Einflussverlust. In der Schweiz zeigte sich dieser Vorgang darin, dass in
der zweiten Halfte des 19. Jahrhunderts ein konfessionsunabhangiges
Biirgerrecht, Schulwesen, Universitdtswesen, Gesundheitswesen, ein
konfessionsneutraler Wohlfahrtsstaat und manch weiteres eingefiihrt
wurden. Dies ging nicht ohne Konflikte ab, Stichworte sind etwa der
Sonderbundskrieg, Kulturkampf und die katholische Gettobildung.

2.5 Individualisierung und Globalisierung

Modernisierung weist jedoch neben Rationalisierung und Differenzie-
rung noch weitere Teilprozesse auf, die nicht etwa eine sdkularisieren-
de Wirkung haben, sondern im Gegenteil zu einer neuen religidsen Viel-
falt fiihren: Individualisierung und Globalisierung.

Als Individualisierung wird ein Prozess bezeichnet, in welchem die
einzelnen Personen immer mehr Entscheidungen selbst zu fallen haben
und sich daher aufgrund der Ergebnisse dieser Entscheidungen immer
mehr von allen anderen Individuen unterscheiden. Individualisierung
hangt stark mit den oben behandelten Prozessen Rationalisierung und
Differenzierung zusammen. Die Ausdifferenzierung verschiedener Ge-
sellschaftsbereiche hat notwendig die Freisetzung der Individuen aus
vormals fixen Gesellschaftsschichten zur Folge. Hinsichtlich Religion hat
Individualisierung den Effekt, dass die Individuen immer starker auf
sich selbst gestellt werden und selbst entscheiden kénnen (bzw. mis-
sen), ob sie einer religidsen Gruppe angehdren wollen oder nicht — und
wenn ja, wie stark sie sich engagieren wollen. Individualisierung fiihrt
auch zur Moglichkeit der religiosen Bricolage (»Bastelei«) und religidser
Eigenproduktion. Insgesamt kommt es damit zu einer Steigerung der
individuellen religiosen Vielfalt und Moglichkeiten.

Eine wiederum andere Seite der Modernisierung ist die Globalisie-
rung (Beyer 1994). Hiermit ist ein Prozess gemeint, in welchem auf-
grund des technischen Fortschritts die Bewegung und der Austausch
von ldeen, Menschen und Waren weltweit zunehmen. Distanzen werden
aufgrund besserer Technologien kiirzer, internationale Standards fiir
Vorgdnge aller Art entstehen und international tdtige Organisationen
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und Bewegungen treten auf. Globalisierung der Gesellschaft hat auch
zur Folge, dass vermehrt durch Flucht, Arbeits- und Ehepartnerwahl
neue und alte Religionen in die Schweiz kommen, immer mehr und
genauere Informationen Uber aussereuropdische Religionen verfiig-
bar werden und die religiose Vielfalt auf diese Weise wachst. Wenn
in der heutigen Schweiz nicht nur Christen, sondern auch eine statt-
liche Anzahl von Buddhisten, Hindus und Muslimen leben, so ist
dies auf einer sehr allgemeinen Ebene den Konsequenzen von Glo-
balisierung zuzuschreiben.

3. REAKTIONEN AUF RELIGIOSE VIELFALT
IN GESELLSCHAFTLICHEN TEILSYSTEMEN

Eine der zentralen Thesen unseres Buches besagt, dass man die Wir-
kungen religioser Vielfalt auf Gesellschaft nicht »im Allgemeinen« be-
schreiben kann. Da die moderne Gesellschaft (unter anderem) in ver-
schiedene Teilsysteme differenziert ist, sollten wir genau angeben, in
welchen spezifischen Gesellschaftsbereichen die religiose Vielfalt nun
Folgen hat. Je nach »Logik« des betreffenden Gesellschaftsbereichs un-
terscheiden sich dann die Probleme auch sehr stark. In den Medien et-
wa spielen Neuigkeitswert und Skandaltrachtigkeit von Informationen
eine grosse Rolle. Daher wird neue religiose Vielfalt oft in skandaltrach-
tiger und Exotik oder Gefahr suggerierender Form prasentiert, was die
Sachverhalte selbst oft nur unzureichend wiedergibt und spezifische
Folgeprobleme mit sich bringt. Im Schulwesen geht es um ganz andere
Fragen und Probleme, etwa darum, inwieweit es sich bei »Religion« um
Wissen und Fahigkeiten handelt, welche Kindern beigebracht werden
sollten. Bejaht man diese Frage, folgt sofort das Anschlussproblem:
Welche Religion? Und sollte man »religioses Wissen« oder »Wissen
iber Religion« vermitteln?

Auch wenn verschiedene Teilsysteme in je ganz eigener Form und
mit Hilfe eigener Kriterien an religiose Vielfalt herangehen, zeigen sich
doch im Vergleich dhnliche Reaktionsmdglichkeiten; hierauf geht der
vorliegende Teil 3 ein.

3.1 Reaktionsmuster auf neue religiose Vielfalt

In der modernen Schweiz hat sich bis in die 6oer Jahre des 20. Jahrhun-
derts ein ganz bestimmtes Verhaltnis zwischen den reformierten und
rémisch-katholischen Kirchen einerseits und verschiedenen nichtreligi-
0sen Teilsystemen andererseits entwickelt. Gewisse Dienstleistungen
der Kirchen wurden in die Medien, das Gesundheitswesen, das Erzie-
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hungswesen oder die Armee eingebunden. Die »Religion« (worunter
man zumeist die Kirchen verstand) erhielt so bestimmte Funktionen in
diesen Bereichen. Die neue religiose Vielfalt wie auch die anhaltende
Sakularisierung fiihren nun dazu, dass diese Arrangements in Frage ge-
stellt werden und dass neue Beziehungen zwischen Religion(en) und
gesellschaftlichen Teilsystemen gefunden werden miissen. Im Folgen-
den behandeln wir drei Formen der Reaktion in verschiedenen gesell-
schaftlichen Teilsystemen. In konkreten Situationen kommen sehr oft
Mischformen vor.

3.1.1 Ausweitung der Rechte auf weitere
Religionsgemeinschaften: Multikulturalismus

Eine erste Reaktion auf die neue religiose Vielfalt kann darin bestehen,
die Rechte, die bisher nur bestimmten christlichen Kirchen eingerdumt
worden sind, auch auf weitere Religionsgemeinschaften auszuweiten.
Den verschiedenen Kulturen und Religionen gesteht man so einen mog-
lichst umfassenden Raum zur Entfaltung, zur Pflege der eigenen Tradi-
tionen und Gebrauche zu. Eine solche Haltung kann auch als »multikul-
turalistisch« bezeichnet werden.

Multikulturalismus

»Multikulturalismus« ist nicht nur ein beschreibender Begriff, son-
dern oftmals eine bestimmte Position, die das Vorhandensein ver-
schiedener kultureller, sprachlicher und religioser Gruppen in ei-
nem Land begriisst und den verschiedenen Kulturen gleiche Rechte
und Entfaltungsmdoglichkeiten einrdumen méchte (Goldberg 1994,
Jansen/Baringhorst 1996, Baumann 1999). Als konkrete Politik
wurde der Multikulturalismus vor allem in den 7oer Jahren des 20.
Jahrhunderts in Kanada, Australien und den USA umgesetzt und
fand von dort aus eine gewisse Verbreitung auch in Europa. Die
Schweiz mit ihren vier Landessprachen und hiermit einhergehen-
den kulturellen Unterschieden sowie mit ihren traditionell sehr
wichtigen Konfessionsunterschieden wird oft als Beispiel fiir »ge-
lebten Multikulturalismus« angesehen. Dennoch findet sich auch in
der Schweiz eine starke Kritik am Multikulturalismus, welche sich
allerdings nicht gegen die traditionelle Vielfalt (Mehrsprachigkeit,
mehrere Konfessionen), sondern gegen die neue Vielfalt (Zuwan-
derung aus nicht-westeuropdischen Landern, nichtchristliche Reli-
gionen) richtet.

Die entsprechenden multikulturellen Reaktionsformen kénnen ganz un-
terschiedliche Teilsysteme betreffen. Genannt seien hier nur vier Bei-
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spiele, die in den verschiedenen Kapiteln meist ausfiihrlicher zur Spra-
che kommen:

*  Multireligidse offentlich-rechtliche Anerkennung. In vielen Schweizer
Kantonen sind nur die evangelisch-reformierte und die rémisch-ka-
tholische Kirche, manchmal auch die Christkatholiken und jiidischen
Gemeinschaften 6ffentlich-rechtlich anerkannt. Im Kanton Waadt hat
das Volk 2003 nun eine neue Verfassung angenommen, die eine An-
erkennung der reformierten und rémisch-katholischen Kirche wie
auch der israelitischen Gemeinschaft festschreibt, jedoch zusatzlich
besagt, dass eine solche Anerkennung auch weiteren religiésen Ge-
meinschaften zugesprochen werden kann, wenn sie gewisse Krite-
rien erfiillen (Artikel 171). Hiermit ist es zumindest prinzipiell mog-
lich, dass sich in Zukunft auch etwa evangelikale, muslimische oder
buddhistische Gemeinschaften in dieser Weise anerkennen lassen
(vgl. auch Kapitel 18).

e Multikulturelle Begribnismaglichkeiten. Verschiedene Religionen schrei-
ben ganz unterschiedliche Formen des Umgangs mit Verstorbenen
und der Bestattung vor. Fiir Juden etwa ist die »ewige Grabesruhe«
zentral, was die Neubelegung eines Grabes ausschliesst. Muslime
wollen ihre Verstorbenen ohne Sarg, lediglich in ein weisses Tuch
gehillt und nach Mekka ausgerichtet, bestatten. Hindus verbrennen
ihre Toten und streuen die Asche in fliessendes Gewdsser. Die be-
stehenden Friedhofe mit ihren (auf das Christentum ausgerichteten)
Sanitdts- und Gleichheitsvorschriften erlauben den Anhdngern die-
ser Religionen daher oft nicht, ihre Verstorbenen nach den eigenen
religiosen Vorschriften zu bestatten. Aus diesem Grund iiberfiihrten
Juden ihre Verstorbenen nach Frankreich, bevor ihnen ab den 7oer
Jahren des 19. Jahrhunderts eigene Friedhofe erlaubt wurden. In dhn-
licher Weise miissen noch heute viele Muslime ihre Verstorbenen
meist unter Inkaufnahme hoher Kosten in ihre Herkunftsléander tiber-
fuhren. Die multikulturelle Reaktion besteht nun darin, auch nicht-
christlichen Religionen Rechte einzurdumen, welche ihnen erlauben,
ihre Verstorbenen gemass eigenem Brauchtum zu bestatten. So sind
beispielsweise seit kurzem auf verschiedenen Friedhofen (2000 in
Bern, Basel u.a.) muslimische Grabfelder bereitgestellt, in welchen
Bestattungen nach muslimischem Ritus durchgefiihrt werden kon-
nen (siehe Kapitel 10, sowie allgemein Richner 2006).

® Nichichristlicher Religionsunterricht in dffentlichen Schulen. In vielen
Kantonen wird in o6ffentlichen Schulen Religionsunterricht angebo-
ten. Trotz starker Offnungstendenzen ist dieser Unterricht in seiner
Herangehensweise oft (aber nicht immer) christlich geprédgt. 2002/
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2003 wurde nun in den Luzerner Gemeinden Kriens und Ebikon ein
Pilotprojekt durchgefiihrt, in welchem muslimische Primarschiiler in
den o6ffentlichen Schulrdumlichkeiten einen freiwilligen islamischen
Religionsunterricht besuchen kénnen. Nach erfolgreicher Evaluation
ist der islamische Religionsunterricht dort nunmehr fest installiert
(vgl. Kapitel 16).

e Als viertes und letztes Beispiel nennen wir den Vorschlag, Imame an
schweizerischen Universititen auszubilden. Genauso wie reformierte,
katholische und christ-katholische Theologen und Theologinnen an
staatlichen Universitaten ausgebildet werden, um spater moglicher-
weise in den Kirchen Funktionen einzunehmen, sollte auch der Islam
als »theologisches« Fach an der Universitat studiert werden kdnnen.
Hierdurch wiirden mit Themen und Eigenarten des Landes gut ver-
traute Schweizer Imame ausgebildet. Ein Modell hierfiir ist Oster-
reich, wo eine solche Ausbildung schon vorhanden ist. In der
Schweiz stehen die Gesprdche hierzu erst am Anfang, ein erster
Schritt in die Richtung bildet der ab 2007 vom Islamologischen Insti-
tut Schweiz angebotene deutschsprachige »lslamologie-Lehrgang«.

Ob multikulturelle Reaktionen zu einer vermehrten gesellschaftlichen
Eingliederung der religiosen Gruppen fiihren (wie Beflirworter behaup-
ten) oder ob sie im Gegenteil eher eine Absonderung, Ausgliederung
und Fremdenfeindlichkeit zur Folge haben (wie Gegner meinen), wird
kontrovers diskutiert. Wahrscheinlich kann man die Frage jedoch ohne-
hin nicht in dieser Allgemeinheit, sondern nur fiir konkrete Einzelfélle
beantworten.

3.1.2 Eliminierung religioser Elemente: Sakularisierung

Eine zweite Reaktionsweise auf religiose Vielfalt besteht darin, die bis-
herigen christlichen Elemente in einem Teilsystem oder einer Organisa-
tion immer weniger zu betonen oder gar vollig zu eliminieren. Man kann
von einer Sdkularisierung sprechen. In gewisser Weise werden also die
Forderungen nichtchristlicher Religionen auf Gleichbehandlung dadurch
beantwortet, dass man den christlichen Religionsgemeinschaften ihre
Vorrechte entzieht und so auf diese Weise eine »gerechte« Situation
erreicht. Hierzu wiederum Beispiele:

e In vielen offentlichen Schulen, die eine multireligiose Schiilerschaft
aufweisen, unterrichten Lehrer und Lehrerinnen immer weniger »Bib-
lische Geschichte« und immer ofter »Lebenskunde«, Ethik oder Reli-
gionskunde. Die christlichen Elemente werden tendenziell (oder vol-
lig) weggelassen (vgl. NZZ am Sonntag, 12.02.2006). Ebenfalls aus



JO6RG STOLZ/MARTIN BAUMANN
- 3. Religiose Vielfalt und moderne Gesellschaft

Griinden der Multireligiositat werden Weihnachts- und Osterfeierlich-
keiten in Schulen oft ihrer deutlich religiosen Pragung entkleidet und
nur »kulturell« begangen (man streicht etwa die Krippe, behalt aber
den Weihnachtsbaum).

e Die Seelsorge in offentlichen Krankenhdusern wird aufgrund der stei-
genden Multireligiositdt (und Kirchen-/Religionsferne) der Patienten-
schaft in einer immer weniger »religiosen« Art und Weise durchge-
fiihrt. Stattdessen entwickelt sie sich mehr und mehr zu einer psycho-
sozialen Gesprachsbegleitung, welche nur fallweise und bei Bedarf
aufreligiose Elemente Bezug nimmt.

¢ Politische Parteien wie die CVP, kirchliche Hilfswerke wie HEKS oder
Caritas (Altermatt 2001) schwichen oder eliminieren ihre Beziehun-
gen zu den Kirchen und pradsentieren sich starker sakular, um so im
Konkurrenzkampf mit vergleichbaren nichtreligiosen Institutionen be-
stehen zu kdnnen.

In all diesen Féllen werden religiose Elemente, welche urspriinglich
wichtige Funktionen erfiillten, bewusst entfernt. Manchmal wird das re-
ligiose Element jedoch nicht ersatzlos gestrichen; vielmehr ersetzt man
es durch eine »Behandlung von aussen. Eine solche liegt vor, wenn re-
ligionsfremde Systeme Religion mit ihren systemeigenen Mitteln ange-
hen. Religion wird gewissermassen »Thema« von anderen Systemen,
die entstehende Kommunikation ist aber selbst nicht Religion. Dies ist
beispielsweise der Fall, wenn der Religionsunterricht von einem Unter-
richt der Religion zu einem Unterricht tiber Religion(en) wird. Ein reli-
gioser Unterricht wird so zu einem weltlichen Unterricht, der Religion
konfessions- und religionsiibergreifend zum Thema hat.

3.1.3 Ablehnung der neuen religiosen Vielfalt

Schliesslich findet sich die Reaktionsweise, entweder die neue religiose
Vielfalt oder aber multikulturelle Anpassungen an die neue Vielfalt — mit
verschiedenen Begriindungen — abzulehnen.

Ein Argument lautet, die gesellschaftlichen Strukturen miissten
ganz generell religios neutral sein, um ein gutes gesellschaftliches
Funktionieren zu gewdhrleisten; Religion gehdre strikt nur in die Privat-
sphédre (laizistische Begriindung). Oder aber es wird behauptet, »un-
sere« Schweizer Gesellschaft beruhe auf christlichen Werten, und frem-
de Religionen kdnnten sich grundsatzlich hier nicht einpassen (ethno-
zentrische Begriindung). Diese Argumentation wird gegenwartig meist
auf »den Islam« bezogen, der als mit der schweizerischen Gesellschaft
unvereinbar dargestellt wird. Der (christliche) Westen und der (islami-
sche) Osten befanden sich in einem »Kampf der Kulturen«. Schliesslich
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findet sich die radikale Ansicht, dass Religionen an sich unheilvolle
Phanomene seien, welche zu Intoleranz und Krieg fiihrten, ob es sich
nun um das Christentum oder andere Religionen handle.

Kampf der Kulturen (engl.: Clash of Civilizations) ist der Titel eines
580 Seiten starken Buches von Samuel P. Huntington, in welchem
der US-amerikanische Politikwissenschaftler 1996 (deutsch 1997)
seine Uberlegungen zur »Neugestaltung der Weltpolitik im 21.
Jahrhundert« veroffentlicht hat. Nicht etwa unterschiedliche Poli-
tiksysteme oder Supermdchte, sondern Kulturen wiirden nach dem
Ende des Kalten Krieges die kommende globale Politik bestimmen.
Als Herzstiick von Kulturen identifizierte Huntington die Religion,
welche vorhandene Rivalitaten verstdarke und verabsolutiere. Die
Analyse Huntingtons traf in weiten Kreisen der USA und Europas
auf grosse Resonanz und brachte das Thema Religion wieder zu-
riick in die politische Diskussion. Durch die Anschldge des 11. Sep-
tember 2001 und die nachfolgenden Kriege in islamischen Landern
schienen sich die Uberlegungen Huntingtons in eklatanter Weise zu
bestatigen. Kritiker (denen wir uns hier anschliessen) werfen Hun-
tington vor, seine Sichtweise auf Kultur, Religion und Politik sei
grob vereinfachend, pauschalisierend und Amerika-zentriert; aus-
serdem fixiere sie Kulturen und Religion als statisch und unwan-
delbar und (bersehe die langen historischen Austauschprozesse
(dazu u.a. Riesebrodt 2000).

Im Folgenden geben wir wiederum knappe Beispiele fiir Reaktionen, die
religiose Pluralitat ablehnen:

e Ablehnung des Islam. Ablehnung religioser Vielfalt konzentrierte
sich in den letzten Jahren vor allem auf »den« Islam als Zielscheibe.
Beispielsweise kam es in der Stadt Ziirich zunachst zu heftiger Ab-
lehnung gegen das Ansinnen, muslimische Grabfelder einzurichten.
In Wangen SO reagier(t)en Teile der Bevélkerung auf das Projekt ei-
nes Minarettbaus sehr negativ. Der Konflikt wurde bis zum Bundes-
gericht weitergezogen (ist zurzeit noch hangig). Auch um die Frage,
ob Schiilerinnen und Lehrerinnen in der 6ffentlichen Schule ein Kopf-
tuch tragen diirfen, wurde in den Medien sehr kontrovers diskutiert.
Die in der Bevdlkerung z.T. stark ablehnenden Haltungen werden
offentlich vor allem von der SVP vorgetragen. Diese politische Partei
macht keinen Hehl daraus, dass sie die Schweiz fiir ein »christliches
Land« halt, welches vor der Multikulturalitat bewahrt werden miisse.
»Christlich-abendldandisch« wird zur Ausschluss- und Ausgrenzungs-
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kategorie erhoben. In den letzten Jahren hat die SVP ihren friiher
stark gegen Auslander und Asylbewerber gerichteten Diskurs deut-
lich auf »den« Islam und »die« Muslime umgestellt. Die Gefahr drohe
innergesellschaftlich nun nicht mehr nur von Menschen anderer Na-
tionalitat, sondern von anders Religiosen. Insbesondere der Islam
wird als grundsatzlich undemokratisch, fanatisch, unwestlich, ge-
waltbereit, bis hin zu terroristisch angesehen.

e Ablehnung von »Sekten«. Ablehnung religioser Vielfalt kann auch
die Form der Angst vor und Ablehnung von religitsen Minderheiten
annehmen, die dann meist pauschalisierend als »Sekten« bezeich-
net werden. In einer reprasentativen Umfrage in der Stadt Ziirich von
1995 zeigte sich, dass »religiose Sekten« sehr stark als soziale
Fremdgruppen empfunden werden. Knapp 70 Prozent der Befragten
empfanden religiose Sekten als sehr oder eher stérend, weitere rund
20 Prozent erachteten sie als wenig stérend und nur knapp 10 Pro-
zent der Befragten sahen sich durch Sekten gar nicht gestért. In der
»Rangliste« der als storend empfundenen sozialen Gruppen lagen
religiose Sekten daher nur hinter Rechtsextremen und Skinheads,
aber vor Linksextremen, Hausbesetzern, Muslimen, Asylbewerbern
und Auslandern (Stolz 2000). Die Angst vor Sekten steigt, wenn kon-
krete Félle von kriminellen Handlungen in kleinen religiosen Grup-
pen bekannt werden (etwa die Affire um den Sonnentempel/Ordre
du Temple Solaire Mitte der goer Jahre). Dann wird oft das Vorgefal-
lene auf die Gesamtheit der religiosen Minderheiten verallgemeinert.

e Ablehnung von Religion ganz allgemein. Es gibt jedoch auch gesell-
schaftliche Tendenzen, welche Religion ganz allgemein ablehnen
und daher konsequenterweise auch gegen religiose Vielfalt ankamp-
fen. Dieses z.T. atheistisch, z.T. laizistisch auftretende Denken wird
in der Schweiz unter anderem von den Ende des 19. Jahrhunderts
entstandenen Freidenker-Vereinigungen vertreten. Es wird etwa da-
zu aufgerufen, aus den christlichen Kirchen auszutreten. Aber auch
die Religionen, die zur »neuen religitsen Vielfalt« beitragen —wie der
Islam, Buddhismus oder Hinduismus — werden scharf kritisiert.

3.2 »Logik« der Reaktionen: Legitimation, Kontrolle, Markt
Die Ursachen und Motivationen fiir verschiedene Reaktionen auf wach-
sende religiose Vielfalt kénnen ganz unterschiedlich sein. Wir nennen

nur drei der wichtigsten Griinde.

1. Gerechtigkeits- und Legitimationsiiberlegungen. Geht es um 6ffent-
liche Einrichtungen, so scheint es oft nicht legitim, an einer Vorrang-
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stellung des Christentums festzuhalten, sobald ein gewisser Umfang
von religioser Vielfalt erreicht ist. Warum etwa sollten christliche
Weihnachtslieder in der 6ffentlichen Schule gelernt werden, wenn
die Mehrheit der Klasse Kinder von Konfessionslosen, Muslimen und
Buddhisten sind? Warum sollten wie im Kanton Waadt alle, auch
Nichtchristen und Religionslose, (iber ihre Steuern ausschliesslich
die christlichen Kirchen finanzieren? Ein zunehmender Druck durch
schwindende Legitimitdt des Status quo fiihrt so zu Verdnderungen
(Pahud de Mortanges 2004). Diese Uberlegungen spielen ohne Zwei-
fel im Bereich des Gesundheitswesens, den Medien, der Schule oder
dem Recht eine zunehmende Rolle. Interessanterweise kénnen Ge-
rechtigkeits- und Legitimationsiiberlegungen in allen diesen Berei-
chen entweder zu multikulturellen oder zu sdkularisierenden Reak-
tionen fiihren.

. Kontrolle. In manchen Fallen liegt auch ein Wissens- und Kontrollin-

teresse des Staates vor. So hat die Ausweitung der Anerkennung
von religiésen Gruppen nicht nur den Sinn, gegeniiber verschiede-
nen religiosen Gruppen gerechter zu sein, sondern auch, durch die
geforderte Transparenz der Leitungs-, Finanz- und Mitgliederstruktu-
ren eine gewisse Aufsicht iber anerkannte religiose Gruppen aus-
Uben zu konnen. Auch die (mogliche) Einrichtung von Studiengén-
gen fiir Imame in der Schweiz hatte ohne Zweifel von staatlicher Sei-
te den Sinn, eine gewisse Kontrolle tiber die Lehrinhalte und Lehr-
ausrichtung zu erlangen. Wie wir sehen, fiihrt das Interesse an ver-
starkter Kontrolle nicht selten zu einer multikulturellen Politik.

. Vorteile auf dem Markt. In anderen Fallen wird vor allem aus strate-

gischen Griinden reagiert: die Akteure, seien es politische Parteien,
Hilfswerke oder wissenschaftliche Zeitschriften, passen sich an ei-
nen veranderten Markt an. Meist wird auf einen religiosen Bezug
tendenziell verzichtet, um so ein grésseres Publikum (Spender, Wah-
ler, Mitglieder, Schulbesucher) ansprechen zu kénnen. Ahnlich kén-
nen es auch freiwillige Vereinigungen wie Sportvereine oder Pfad-
finder als lohnend empfinden, konfessionelle Wurzeln abzuschiit-
teln, um so auf dem »Markt« attraktiver zu werden. Eine Uberle-
bensstrategie kann andererseits auch sein, das eigene religidse oder
konfessionelle Profil zu starken und herauszustreichen, um auf diese
Weise eine klare Klientel anzusprechen und zu bedienen. Einige
christliche Magazine, ebenso spirituell-religiose Zeitschriften, bilden
hier Beispiele. Ein anderes Beispiel sind politische Parteien wie die
SVP, welche Religion zur Eigendefinition verstarkt verwenden, um
die »Fremden«, Andersreligiosen besser angreifen zu kénnen und
auf dem »Markt« der politischen Parteien Vorteile zu erringen.



JO6RG STOLZ/MARTIN BAUMANN
- 3. Religiose Vielfalt und moderne Gesellschaft

3.3 Vielfaltsereignisse und ihre Bearbeitung
durch verschiedene Teilsysteme

Die moderne Gesellschaft zeichnet sich, wie wir gesehen haben, da-
durch aus, dass dieselben »Phanomene« durch ganz verschiedene ge-
sellschaftliche Teilbereiche »behandelt« werden kdnnen und in ihnen
eine je unterschiedliche Bedeutung erlangen. Das gilt auch fiir Phdno-
mene im Zusammenhang mit religioser Vielfalt. Inmer wieder ldsst sich
beobachten, wie Ereignisse im Zusammenhang mit religioser Vielfalt
2.T. gleichzeitig, z.T. in verschiedenen Phasen von unterschiedlichen
Teilsystemen bearbeitet werden. Die Karikaturen Mohammeds im so ge-
nannten Karikaturenstreit im Frithjahr 2006 waren urspriinglich ein Pha-
nomen der Behandlung von Religion durch Dritte, die Medien (einer d&-
nischen Tageszeitung), und spielten auf gewaltbereiten Terrorismus im
Namen des Islam an. Sie wurden Monate spdter von religiosen Kreisen
wahrgenommen und es wurde aktiv gegen sie mobilisiert. Dies fiihrte zu
Demonstrationen in einigen Landern der islamischen Welt, d.h. zu einem
gesellschaftlichen und politischen Ereignis. In der Folge wurden sowohl
die politischen, religiosen wie auch medialen Teilsysteme weltweit aktiv
und debattierten {iber die Zuldssigkeit solcher Karikaturen. Es wére nun
denkbar, dass in manchen Landern das Rechtssystem aktiv wird, um
iber Grenzen der Zuldssigkeit von Karikaturen in religiosen Fragen zu
entscheiden.

Abbildung 2: Auch Karikaturen kénnen Folgen haben[...].
Quelle: © Chapatte, 2006.

Mit Blick auf die Schweiz zeigt sich, dass etwa die Debatte um den Bau
von Minaretten sowohl in den Teilsystemen Politik, Medien als auch
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Recht »behandelt« wird, nicht zuletzt durch Stellungnahmen von ver-
schiedenen religiosen Vertretern auch im Teilsystem »Religion«. Andere
»Phdnomene« wie Sterbehilfe oder Schwangerschaftsabbruch sind
Themen, die neben dem Teilsystem »Medizin« in den Bereichen Politik,
Recht, Religion und Medien kontrovers diskutiert wurden.

4. AUSBLICK

Stringent weitergedacht, miissten hier Uberlegungen und vertiefende
Ausfiihrungen zu den Auswirkungen religioser Vielfalt auf das Teilsys-
tem »Religion« als auch zu den Reaktionen von Seiten der Bevilkerung
erfolgen. Ersteres zeigt sich etwa in der Bildung interreligitser Kreise
und Foren des Kennenlernens, Letztere beispielsweise in der Bildung
von Unterstiitzungsinitiativen, genauso jedoch auch in Formen der Ab-
lehnung (Islamophobie, »Sekten«-Angst, Antisemitismus). Die Darstel-
lung dieser Themenbereiche und die Behandlung der Frage, welche Ri-
siken und welche Chancen fiir das Zusammenleben im Zeichen der neu-
en religiosen Vielfalt in der Schweiz entstehen, sollen im Schlusskapitel
21 erfolgen. Zundchst jedoch, auch um ein fundiertes Grundwissen zu
vermitteln, stellen die Kapitel 4 bis 15 die einzelnen religiosen Traditio-
nen, ihre interne Vielfalt und ihre je eigene Beziehung zur Schweizer Ge-
sellschaft dar. Die Kapitel 16 bis 20 kommen dann wieder vertieft auf die
Frage der Beziehung von religioser Vielfalt und einzelnen gesellschaftli-
chen Teilsystemen zuriick, wobei jeweils ein Teilsystem genauer darge-
stellt und analysiert wird.
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5.3 Internet-Adressen (Primdrquellen, Auswahl)

Eurel: hitp://eurel.u-strasbg.fr/FR /index.php

Freidenker Vereinigung: www.freidenker.ch

Observatoire des Religions en Suisse: www.unil.ch /ors

Religionswissenschaftliches Seminar, Universitat Luzern:
www.unilu.ch/relwiss/

Religioscope: www.religioscope.info

Schweizerische Volkspartei: www.svp.ch
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> 4. RELIGIOSE VIELFALT IN DER SCHWEIZ
SEIT DER REFORMATION
BERTRAND FORCLAZ

1. EINLEITUNG

Religiose Vielfalt ist keine Erfindung des 20. Jahrhunderts: Seit der Re-
formation hat sich die Schweiz mit der Koexistenz, dem Nebeneinander
von verschiedenen Glaubensgemeinschaften auseinander setzen mis-
sen. Obwohl dieses Nebeneinander schwierig und konfliktbeladen war,
hatten die beteiligten Gruppen auch Lésungen gefunden, um den reli-
giosen Frieden und ein Zusammenleben zu sichern. Die historische For-
schung — wie allgemein in Europa — hat sich lange Zeit vor allem fiir die
Perspektive der politischen Obrigkeit und der Kirchen interessiert. Mit
der These der »Konfessionalisierung« betonten Historiker die Abgren-
zung, aber auch die Gemeinsamkeiten zwischen den Konfessionen,
wahrend jlingere Ansdtze den Freiraum der Individuen zwischen den
Konfessionen und die liberkonfessionellen Kontakte erforschen.

Der geschichtliche Riickblick auf das Zusammenleben der Konfes-
sionen in der Schweiz zeigt deutliche Auseinandersetzungen, die in ein-
zelnen Fdllen zu gewalttdtigen Konflikten fiihrten. Die Obrigkeit arbeite-
te aber Mittel heraus, um ein friedliches Nebeneinander zu ermégli-
chen; trotz der Konflikte pflegten die Individuen, die in gemischtkonfes-
sionellen Gebieten lebten, soziale Beziehungen mit Andersgldubigen,
und manche von ihnen tberschritten die konfessionellen Grenzen. Die-
ses Nebeneinander brachte offenkundige Risiken mit sich: Die konfes-
sionellen Gegensadtze haben den Zusammenhalt der Eidgenossenschaft
gefdhrdet und Prozesse von Abgrenzungen gefordert. Andererseits bot
das Nebeneinander auch Chancen: Die erzwungene Vielfalt hat trotz
aller Auseinandersetzungen eine minimale Duldung ermoglicht. Jede
Gruppe hat das Bestehen der anderen Konfession in der Eidgenossen-
schaft annehmen und Kompromisse finden miissen.

Der Beitrag wird die Formen religiosen Nebeneinanders in der
Schweiz darstellen, wobei er sich auf die christlichen Konfessionen
konzentrieren wird. Die jidische Gemeinschaft, die bis ins 19. Jahrhun-
dert hinein nur in wenigen Gemeinden ansassig war, muss aus Platz-
griinden ausser Acht gelassen werden (siehe dazu Kapitel 10). Der Bei-
trag ist chronologisch strukturiert: Teil 2 behandelt die Reformation,
der nachfolgende Teil die zweite Halfte des 16. und das 17. Jahrhundert.
Die Abschnitte 4 und 5 widmen sich dem 18. und dem 19. Jahrhundert.
Die thematischen Schwerpunkte liegen auf den politischen Regeln, die
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das Zusammenleben bestimmten, den Grenziiberschreitungen und
tiberkonfessionellen Kontakten.

2. DiE REFORMATION

Aufgrund der vielschichtigen politischen Struktur der Alten Eidgenos-
senschaft — den bis 1513 insgesamt 13 Biindnispartnern (den »Orten«) —
fiihrte die Reformation zur religiésen Spaltung der Schweiz. Der Uber-
gang Ziirichs 1523 zur Reformation — Bern und Basel folgten 1527 und
1529 — brachte die entschlossene Opposition der katholisch gebliebe-
nen Kantone mit sich. 1529 und 1531 fanden die Kappelerkriege zwi-
schen den katholischen und den reformierten Kantonen statt: Die Land-
frieden, welche die Gegner unterschrieben, sicherten die Souveranitat
der Kantone in religiosen Angelegenheiten, jedoch auch die politische
Vorherrschaft der 1531 siegreichen katholischen Kantone. Eine schwie-
rige Koexistenz begann, die von hdufigen Spannungen gekennzeichnet
war. Die meisten Territorien der Eidgenossenschaft kannten seitdem ei-
ne religiose Einheitlichkeit aufgrund des Prinzips cuius regio, eius religio
(»wessen das Land, dessen [ist] die Religion«).

Die Reformatoren und ihre Lehren

Die Reformation begann in den Jahren 10 des 16. Jahrhunderts in
Deutschland mit den Predigten des Monchs Martin Luther (1483-
1546) gegen verschiedene Missstande in der Kirche, u.a. die Praxis
der Ablasse (Erlass der Siinden gegen ein Almosen), die zu einem
Handel geworden war. Er predigte eine radikale Kirchenreform ge-
madss der Bibel und lehnte die Kirchentradition ab. Die Kirche verur-
teilte ihn als Ketzer; deutsche Fiirsten schiitzten ihn und schlossen
sich seinen Ideen an. Dies fiihrte zur Durchsetzung von Luthers Re-
formation und zur Teilung der in Westeuropa einheitlichen christli-
chen Kirche. In der Schweiz waren die wichtigsten Reformatoren
Huldrych Zwingli (1484-1531) in Zirich und Johannes Calvin (1509-
1564) in Genf. Als die Ziircher Obrigkeit 1523 Zwinglis Reformpro-
gramm annahm, wurden die katholische Messe und die klosterliche
Lebensweise abgeschafft. Der Franzose Johannes Calvin, der sich
1536 in Genf niederliess, predigte die Lehre der Vorherbestimmung
und strenge Sittenregeln. Die Uneinigkeiten zwischen Luther,
Zwingli und Calvin zur Abendmahlfrage fiihrten zur Bildung der
evangelischen (lutheranischen) auf der einen, der reformierten
(zwinglianischen/calvinistischen) Konfession auf der anderen Sei-
te.
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2.1 Die Regeln des Zusammenlebens

In mehreren Gebieten waren religise Minderheiten anwesend: in den
gemischtkonfessionellen Kantonen Appenzell und Glarus, in den Ge-
meinen Herrschaften (Untertanengebiete der katholischen und refor-
mierten Kantone, etwa der Thurgau) und in manchen Zugewandten Or-

ten (Alliierte der Eidgenossenschaft, etwa das Wallis oder Graubiinden).

Historiker unterscheiden zwischen verschiedenen Modalitaten der
Koexistenz. Die erste ist das Simultaneum: In etwa vierzig Gemeinden,
hauptsdchlich im Thurgau, waren beide Konfessionen 6ffentlich aner-
kannt und benutzten dieselbe Kirche gemass einer rdumlichen und zeit-
lichen Teilung. Die Einflihrung des Simultaneums geschah zugunsten
der Katholiken: Seit dem 2. Landfrieden konnten katholische Minder-
heiten in ihrer Gemeinde die Einfiihrung der Messe verlangen, im Ge-
gensatz zu den reformierten Minderheiten, die dieses Recht nicht be-
sassen; auch war die Riickkehr von Individuen und Gemeinden zum Ka-
tholizismus méglich, jedoch nicht der Ubergang zur Reformation.

Die zweite Variante war die offentliche Anerkennung einer Konfes-
sion auf kommunaler Ebene: In Glarus und Appenzell sowie in einigen
Zugewandten Orten war die Entscheidung fiir oder gegen die Reforma-
tion eine Angelegenheit der Gemeinden. In den Drei Biinden (dem heu-
tigen Kanton Graubiinden) entschieden sich die Gemeinden mehrheit-
lich fiir oder gegen die Reformation. Sie gewahrleisteten jedoch das in-
dividuelle Recht, zwischen dem katholischen und dem reformierten
Glauben zu wahlen, und Andersglaubige konnten in benachbarte Ge-
meinden gehen, um ihre Religion auszuiiben.

Auch andere Gebiete kannten im 16. Jahrhundert eine gewisse Plu-
ralitdt. Die Durchsetzung der Reformation verlief langsam: In Schaff-
hausen, das 1529 reformiert worden war, wohnten noch am Ende des
16. Jahrhunderts Kryptokatholiken, demnach Personen, die nach aussen
hin Reformierte waren, insgeheim jedoch ihren katholischen Glauben
praktizierten. Innerhalb der Reformation gab es die radikale Bewegung
der Taufer, welche die Taufe den Erwachsenen vorbehielten und sich
gegen den offiziellen Kirchgang, den Eid und den Kriegsdienst ausspra-
chen. Trotz der Verfolgungen durch die Obrigkeit blieb das Taufertum in
manchen Gebieten der Eidgenossenschaft bestehen, so in Ziirich und
Bern.

Diese unterschiedlichen Formen zeigen, wie die Obrigkeit religitse
Einheitlichkeit als Norm und religiosen Dissens, Unterschiedlichkeit, als
Irrtum und Abweichung betrachtete. Die Duldung von Andersgldaubigen
geschah nur gezwungenermassen, wenn katholische und reformierte
Behorden im gleichen Gebiet Rechte ausiibten oder die Gemeinden
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selbstandig tUber die Konfession entschieden. Zentral fiir die Obrigkeit
war die Sicherung der 6ffentlichen Ordnung: Deshalb verlangte sie von
der Minderheit sich anzupassen.

3. DiIE ENTSTEHUNG DER KONFESSIONELLEN KIRCHEN

Ab 1530 entstanden in der Schweiz wie im {ibrigen Europa konfessionel-
le Kirchen. Sie bestimmten eine Orthodoxie (rechte Lehre) und forder-
ten von den Gldubigen ein Glaubensbekenntnis. Gleichzeitig fand ein
Prozess der Aus- und Abgrenzung gegeniiber den anderen Konfessio-
nen statt, da jede Kirche {iberzeugt war, ausschliesslich die religiose
Wahrheit zu besitzen. Seit dem Konzil von Trient (1545-63) bekdampfte
die katholische Kirche die Reformation durch die Gegenreformation.
Dies fiihrte zur Rekatholisierung mancher reformierter Gebiete, zur ge-
zwungenen Auswanderung protestantischer Minderheiten aus katholi-
schen Territorien und zu erneuten Konflikten zwischen den Kantonen.
Die Gegensatze verscharften sich noch im 17. Jahrhundert, besonders
wdhrend des religios motivierten Dreissigjdhrigen Krieges (1618-48).
Die Eidgenossenschaft blieb wegen der verschiedenen Aussenbiindnis-
se der einzelnen Kantone mit katholischen und reformierten Machten
neutral, der Krieg wurde nicht in eidgendssischen Gebieten — ausser in
einigen Zugewandten Orten, insbesondere den Drei Biinden — gefiihrt.

3.1 Konflikte und Kompromisse

Verschiedene Elemente zeigen eine Verhdrtung der Fronten in den ge-
mischtkonfessionellen Gebieten im Laufe des 16. Jahrhunderts. Die Kon-
flikte betrafen z.B. die Bestimmung der 6ffentlichen Konfession: In vie-
len Gemeinden der Drei Biinde, die sich fiir oder gegen die Reformation
entschieden hatten, stellte die Minderheit diese Entscheidung in Frage.
Ab 1610 fanden in katholisch gebliebenen Gemeinden gewaltsame Aus-
einandersetzungen statt, als die reformierte Minderheit ihre 6ffentliche
Anerkennung forderte. Man fand ein neues Gleichgewicht — Simultane-
um oder Aufteilung der Kirchen zwischen den Konfessionen. Die kom-
munale Solidaritat brach jedoch zusammen, es fand so gesehen eine
»Konfessionalisierung von unten« statt.

In den Gemeinen Herrschaften entziindeten sich die Konflikte u.a.
am Simultaneum. Es gab verschiedene Fille von Entweihung katholi-
scher Altdre durch die Reformierten. Den Reformierten lag daran, die
Grenzen zwischen den Konfessionen deutlicher zu ziehen.

Es wdre jedoch irrefiihrend, nur die Spannungen hervorzuheben. In
anderen Territorien zeigte sich eine pragmatische Politik zwischen Ver-
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tretern beider Konfessionen. In der Grafschaft Neuenburg, einem refor-
mierten Zugewandten Ort, war die Ortschaft Le Landeron katholisch ge-
blieben. Da die katholischen Amtstrager standig mit der reformierten
Obrigkeit zu tun hatten, waren sie im politischen und gerichtlichen Be-
reich auf eine Zusammenarbeit angewiesen, wahrend die Neuenburger
Behorden auf die Aufrechterhaltung des konfessionellen Friedens ach-
teten und eine Schiedsfunktion zwischen den Konfessionen einnahmen.

Es ist auch zu betonen, dass die konfessionellen Konflikte meistens
friedlich und durch rechtliche Mittel gelost wurden. Ausnahmen waren
die kurzen Religionskriege, die weniger blutig verliefen als die Biirger-
kriege in Frankreich, im Heiligen Romischen Reich und in den Nieder-
landen. Die Obrigkeit erstellte Regeln, um Spannungen zuvorzukom-
men. Beispielsweise gab es seit 1531 ein Schmdhverbot zwischen den
Konfessionen. Auch wenn die Regel nicht immer eingehalten wurde, hat
sie dazu beigetragen, den zwischenkonfessionellen Frieden zu sichern.
Ein anderes Mittel war die Gleichberechtigung der Konfessionen: Aller-
dings nur im Kanton Glarus, wo ein Viertel der Bevilkerung katholisch
war, entstand im Laufe des 17. Jahrhunderts die konfessionelle Paritit
(Gleichheit), z.B. mit Blick auf Besetzung der Amter. Damit teilte sich
der Kanton in zwei politisch weitgehend selbstandige Teilstaaten. Beide
Seiten bemiihten sich jedoch, zusammenzuarbeiten und die Rechte der
Minderheit aufrechtzuerhalten. Paritdt und Schméahverbot waren Mittel,
um eine friedliche Koexistenz zu sichern.

Abbildung 1: Die Konfessionen um 1700
Quelle: Altermatt 1991: Karte 2a
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3.2 Grenziiberschreitungen und iiberkonfessionelle Kontakte

Wie gingen Personen, die nicht der gleichen Konfession angehdérten,
miteinander um, wahrend die Trennlinien zwischen den Konfessionen
sich verscharften? Einige Einflussgréssen sind wichtig, um die Wirklich-
keit des Nebeneinanders auf dieser Ebene zu iiberpriifen; Grenziiber-
schreitungen — so Mischehen und Konversionen — und {iberkonfessio-
nelle Kontakte waren hier von Bedeutung.

Mischehen wurden prinzipiell von den Kirchen bekdampft, insbeson-
dere in den religios einheitlichen Gemeinden, da sie das Prinzip der
konfessionellen Einheitlichkeit gefdhrdeten. In der reformierten Graf-
schaft Neuenburg fiihrten im 17. Jahrhundert die wenigen Misch-
ehen zum vorldufigen Ausschluss des reformierten Gatten vom Abend-
mahl, wenn die Heirat ohne Erlaubnis der Kirche stattgefunden hatte;
oOfters musste der katholische Partner konvertieren. In den Gemeinen
Herrschaften, in denen die Durchmischung der Bevolkerung grosser war,
scheinen die Mischehen etwas haufiger vorgekommen zu sein, auch
wenn die Geschichtsforschung nicht iber quantitative Angaben verfiigt.
Auch hier musste in den meisten Féllen einer der Gatten konvertieren, in
der Regel die Frau. Die Quellen schweigen zumeist tiber die religiose
Praxis in den Mischehen. Es gibt jedoch Hinweise auf die Verwischung
der konfessionellen Grenze.

Religidse Praxis in einer Mischehe

Im Dorf Usslingen (Thurgau) hatte der Reformierte Bernhard Wid-
mer eine Katholikin geheiratet. 1710 schrieb der reformierte Pfarrer,
der Gatte sei seiner »religion halben weder kalt noch warm, zwah-
ren gehet er ziemlich fleissig zu uns in die kirchen, geduldet aber in
seiner wohnstuben grad ob seinem tisch ein gross héltzernes cruci-
fix, und an der wand ein grosse tafel darinn das marienbild mit dem
kindli gar schon gemahlet ist, und andere abgéttische sachen
mehr, so auch an seinen 2 schénen jungen tochterleinen, deren das
eine 4 das andere aber 1 jahrig ist, grosse aussert den kleideren
abhangende agnus dei und pater noster, die sohn aber, deren der
dlteste 15 der andere 8 und der dritte 5 jahre alt ist, zelicht er all-
gemach auf in der evangel. Religion« (Volkland 2005: 183). Die
Quelle verdeutlicht die konfessionellen Uberschneidungen: Der
Ehemann besuchte zwar den reformierten Gottesdienst, zu Hause
aber gab es katholische Bilder; sie veranschaulicht auch die — da-
mals iibliche — Aufteilung der Kinder zwischen beiden Konfessionen
je nach Geschlecht.
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Die einzelne Person konnte demnach in bestimmten Situationen tiber
einen gewissen Freiraum gegeniiber den konfessionellen Normen ver-
fligen. Ein weiteres Beispiel hierfiir ist der Sachverhalt des Glauben-
{ibertritts, der Konversion. Diese Erscheinung erfasste nicht nur die ge-
mischtkonfessionellen Gebiete, sondern auch die religios einheitlichen
Territorien: Um (berhaupt konvertieren zu kdnnen, mussten dort die
einzelnen Personen in ein anderes Gebiet auswandern. Der Ubertritt zur
anderen Konfession war an verschiedene Bedingungen gekniipft: wirt-
schaftliche Beweglichkeit, Armut, Heirat, sozialer Aufstieg.

Weitere Grenziiberschreitungen waren zeitlich begrenzt: In den kon-
fessionellen Mischzonen beklagten sich die Pfarrer, dass Reformierte
zur Messe gingen und Prozessionen beiwohnten — die katholische Kon-
fession hatte mit ihren Riten und Zeremonien eine grosse Anziehungs-
kraft. Es scheint auch, dass die Reformierten in solchen Gebieten sich
an katholische Priester wandten, um einen Exorzismus zu praktizieren.
Dieses verweist erneut auf die Verwischung bzw. die Uberlappung der
religiosen Praktiken.

Daneben gab es in diesen Gebieten iiberkonfessionelle Beziehun-
gen, so im Bereich der Arbeitsverhéltnisse. Manche reformierte Be-
diensteten arbeiteten etwa fiir einen andersgldaubigen Dienstherrn. Sol-
che Kontakte gab es auch im Bereich des &ffentlichen sozialen Lebens.
Im Thurgau nahmen z.B. Reformierte und Katholiken zusammen an
Hochzeiten teil.

Die der historischen Forschung zuganglichen Quellen zeigen, dass
die Gegensdtze nicht immer so scharf waren, wie die Perspektive der
Kirchen es vermuten ldsst. Die konfessionellen Grenzen blieben durch-
lassig, es gab Beriihrungspunkte in der religiosen Praxis, und bestimm-
te Bereiche des sozialen Lebens blieben zumindest teilweise von der
konfessionellen Spaltung unberiihrt.

4, DIE ENTSCHARFUNG DER GEGENSATZE

Das 18. Jahrhundert gilt als das Zeitalter der Entscharfung der konfes-
sionellen Konflikte. Die Gegensétze verloren allgemein an Bedeutung.
Auf der politischen Ebene begann diese Zeit jedoch mit einem Religi-
onskrieg, dem 2. Villmergerkrieg (1712). In diesem siegten die refor-
mierten Orte (Blindnispartner). Im darauf folgenden Landfrieden erhiel-
ten die reformierten Minderheiten in den mehrheitlich katholischen
Gemeinden der Gemeinen Herrschaften die Glaubensfreiheit und die
konfessionelle Gleichstellung. Der neue Landfriede wirkte konflikt-
dampfend. Ideengeschichtlich trug die Aufkldarung, die sich auf die au-
tonome Vernunft als Entscheidungsinstanz des Einzelnen tiber Wahr-
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heit und Irrtum berief, zur Entspannung der konfessionellen Gegensétze
bei — dieses zumindest in den gehobenen, lesekundigen Schichten der
Standegesellschaft. Die Aufklarung forderte interkonfessionellen Ge-
dankenaustausch unter den stadtischen Oberschichten, beispielsweise
in den z.T. tiberkonfessionellen aufklarerischen Gesellschaften und Ver-
einen. Hatte aber diese konfessionelle Entscharfung Folgen fiir das all-
tagliche Nebeneinander?

4.1 Weiterbestehen der konfessionellen Grenzen im Alltag

Detaillierte Forschungen zur Koexistenz im 18. Jahrhundert liegen bis-
lang kaum vor, so dass nur wenig zu Messgrossen wie Mischehen und
Konversionen bekannt ist. Zu betonen ist jedoch, dass die politisch-
kirchliche Ordnung unverdndert bestehen blieb. In den gemischtkon-
fessionellen Territorien waren weiterhin konfessionelle Konflikte vor-
handen. Das Beispiel Le Landeron veranschaulicht die entschiedene Po-
litik der Kirchen gegen Grenziiberschreitungen. So verbot 1712 eine Kir-
chenordnung Mischehen und Konversionen in der Grafschaft Neuen-
burg. Interessanterweise ist hier eine Zunahme der Mischehen im Laufe
des Jahrhunderts festzustellen. Im Thurgau ging andererseits die Anzahl
der Mischehen um 1700 zuriick: In den meisten Féllen konvertierte einer
der Ehepartner vor der Heirat. Diese sich widersprechenden Ergebnisse
lassen allgemeine Schliisse bislang nicht zu.

5. EINE REKONFESSIONALISIERUNG?

Das Ende des Ancien Régimes brachte gewaltige Anderungen fiir die re-
ligiose Koexistenz in der Schweiz. Die Helvetische Republik (1798-1803)
erkannte die allgemeine Gewissens- und Kultusfreiheit an und erlaubte
Mischehen. Diese Errungenschaften fanden jedoch ihr baldiges Ende
durch den Zusammenbruch der Helvetik. Ab 1830 kehrten Spannungen
zwischen den Konfessionen zuriick. Wahrend sich politisch liberale und
radikale Tendenzen vor allem in den stadtischen reformierten, aber
auch katholischen (so Solothurn und Tessin) Kantonen entwickelten,
verteidigten die landlichen katholischen Kantone die bestehende staa-
tenbiindische Verfassung. Der grundsatzlich politische Konflikt, der zu-
dem auch konfessionell beladen war, verursachte den Sonderbunds-
krieg 1847/48 — den in der Moderne letzten Krieg zwischen {iberwie-
gend reformierten und ausschliesslich katholischen Kantonen. Die
Griindung des Bundesstaates fiihrte 1848 zur politischen Randstellung
der konservativen Katholiken. Dieser Vorgang erreichte seinen Hohe-
punkt in den 7oer Jahren des 19. Jahrhunderts im Kulturkampf: Die poli-
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tische Obrigkeit erliess gesetzgeberische Massnahmen gegen die ka-
tholische Kirche, so wurden die Jesuiten des Landes verwiesen und
1874 ein Verbot von Klostergriindungen erlassen. Die Bundesverfas-
sung von 1874 gewdhrleistete die volle Religionsfreiheit und setzte die
Autoritat des Staates gegeniiber den Kirchen durch.

Gleichzeitig aber fand mit der Industrialisierung und der Anerken-
nung der Niederlassungsfreiheit 1848 eine binnenschweizerische Wan-
derungsbewegung statt. Sie hatte eine konfessionelle Durchmischung
zur Folge, vor allem in den reformierten industrialisierten Kantonen, in
denen sich eine katholische Diaspora ausbildete. Wie gestaltete sich
diese neue religidse Pluralisierung?

5.1 Die Entstehung der Diaspora

Die konfessionelle Durchmischung trug zur allmahlichen Entscharfung
der Gegensdtze bei. Andererseits reaktivierte diese Entwicklung zu-
nachst die konfessionellen Vorurteile gegeniiber den Andersglaubigen.
Die konfessionelle Trennung blieb bis in die Mitte des 20. Jahrhunderts
bestimmend. Gesamtschweizerisch und besonders in den Diasporage-
bieten entstand eine katholische Sondergesellschaft mit Vereinen, Spi-
talern, Schulen, welche die Abgrenzung gegeniiber der fremd-, sprich
andersglaubigen Umwelt sichern sollte.

Diaspora

Der Begriff »Diaspora« erhielt seine Pragung in griechisch-jidi-
schem Umfeld in den Jahrhunderten vor und nach der Zeitenwende
(Jahr o) und verwies auf die »zerstreuten« jidischen Gemeinden
ausserhalb des »gelobten Landes«. Im westeuropdischen Christen-
tum des 19. Jahrhunderts bezeichnete der Begriff eine konfessionel-
le Minderheit, die im Gebiet einer anderskonfessionellen Mehrheit
lebte und ihre religiose Eigenart bewahrte. Die sozial- und kultur-
wissenschaftliche Forschung erweiterte den Begriff im ausgehen-
den 20. Jahrhundert und bezeichnet ethnische, religiose und natio-
nale Minderheiten, die in einer fiir sie »fremd«-kulturellen oder
»fremd«-religiosen Gesellschaft leben, als Diasporagruppen.

Die Reaktion unter Katholiken gestaltete sich jedoch nicht einheitlich. In
den Diasporagebieten glich sich etwa ein Drittel konfessionell an und
entzog sich so dem Einfluss der katholischen Kirche. Zeichen fiir solche
genutzten Freirdume waren etwa Mischehen. Trotz amtskirchlicher Ab-
lehnung stieg im Kanton Ziirich der Anteil an Mischehen von 8 auf 16
Prozent der Ehen zwischen 1880 und 1920. Die konfessionelle Durchmi-
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schung forderte also einerseits die Abgrenzung, hatte aber andererseits
eine Vermehrung der Kontakte zur Folge.

Nach 1945 fand ein Angleichungsprozess statt, den man auf die
Entwicklung der Massenmedien, die soziale Mobilitat, den wirtschaftli-
chen Wohlstand und den Riickgang kirchlicher Einflussmdoglichkeiten
zuriickfiihren kann. Die {iberkonfessionellen Kontakte haben im Bereich
der Arbeit und der Freizeit sehr stark zugenommen. Gelegentlich jedoch
ist noch die Frage konfessioneller Unterschiedlichkeit im 6ffentlich-poli-
tischen Leben von Wichtigkeit, so in der Jurafrage: Der gemischtkonfes-
sionelle Jura, der 1815 dem Kanton Bern angegliedert worden war, spal-
tete sich 1974/75 gemass konfessionellen Trennlinien, als die katholi-
schen nordlichen Bezirke sich von Bern ablosten und einen eigenen
Kanton bildeten, wahrend die reformierten, siidlichen Bezirke im Kan-
ton Bern blieben.

6. RUCKBLICK: AUS ERPROBTEN ERFAHRUNGEN LERNEN

Der geschichtliche Riickblick tiber vier Jahrhunderte zeigt, dass das Ne-
beneinander katholischer und reformierter Glaubensbekenntnisse in
der Schweiz schwierig gewesen ist. Jahrhundertelang hat jede Kirche
die vorhandene Vielfa