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Umma und Asabiya

Ein muslimisches Gegenkonzept zu ,,Gemeinschaft und Gesellschaft*
oder eine mdgliche Erginzung der Tonnieschen ,,Grundbegriffe der
reinen Soziologie*?

Von Jonas Grutzpalk'

Einleitung

,Was wire wenn"- Fragen zu beantworten gehort seit jeher in den Arbeitsbereich der
Literatur. Erst neulich liefertc z.B. Philip Roth mit ,.,The Plot Against America* einen
viel beachteten Roman zu der Frage, was wohl gewesen wire, wenn der erklirte
Antisemit Charles Lindbergh von den Republikanern aufgestellt und zum 33. Prisi-
denten der Vereinigten Staaten gewihlt worden wire?” LiteraturgenieBer erfreuen sich
an solchen Stoffen, die allerdings fiir Soziologen gemeinhin wenig hergeben.

Doch da dic Soziologic ein Phinomen der westlich gepragten Moderne ist, kann die
Frage, was mit ihr passiert wére, wenn sie nicht in der westlichen Hemisphire,
sondern anderswo entwickelt worden wire, auch fiir Soziologen spannend sein. Oder
formulieren wir die Frage doch einmal so: Was wire, wenn Charles Martell 732 in
Tours und Poitiers verloren hiitte und der Islam vorherrschende Religion in Europa
geworden wire? Wiren dann z.B. ,Gemeinschaft™ und ,,Gesellschaft* zu ,,Grundbe-
griffen der reinen Soziologie® erkldrt worden?’

Wohl kaum. Aber welche Begriffe wiiren es dann gewesen, mit denen eine solche
muslimische Soziologie gearbeitet hiitte? Der beriihmte mittelalterliche muslimische
Denker Ibn Khaldun (1332-1406), dessen Schriften zumindest dic Bezeichnung als
protosoziologisch* verdicnen, gibt cinen Teil der Antwort, indem er die ,,Asabiya® in
den Mittelpunkt seiner Ubcrlegungen stellt. Den zweiten m.E. in der muslimischen
Welt zentralen Begriff finden wir im Koran, mehr aber noch in den Traditionen des
frithen Islam: gemeint ist der Begriff ,,Umma*.

Im Folgenden soll der Frage nachgegangen werden, ob diesc Begriffe das Gleiche
beschreiben wie das Tonniessche Begriffspaar ,,Gemeinschaft und Gesellschaft.” So
wird zuerst das Begriffspaar ,,Gemeinschaft und Gesellschaft™ in seinem okzidentalen
Entstehungszusammenhang in Erinnerung gerufen, um in einem Folgeschritt ,,Umma
und Asabiya“ in ihrem muslimischen Kontext zu prisentieren. In cinem letzten Schritt
wird dann der Versuch unternommen, den Begriffskatalog von Toénnies um die
Begriffe ,,Umma und Asabiya“ Gewinn bringend zu crweitern.

" Jonas Grutzpalk ist Referent fiir Offentlichkeitsarbeit beim Verfassungsschutz Brandenburg.

* Philip Roth, The Plot Against America (Cape), London 2004.

' Vgl. Ferdinand Ténnies, Gemeinschaft und Gescllschaft. Grundbegriftfe der reinen Soziologie,
Darmstadt 1969 (crstmals crschienen 1887).
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1. Gemeinschaft und Gesellschaft. Tonnies’ Begriffspaar in seiner Zeit

Mit seiner Gegeniiberstellung von ,,Gemeinschaft und Gesellschaft™ hat Ferdinand
Tonnies cine Bindrformel geliefert, wic sie Mitte des 19., Anfang des 20. Jahrhunderts
die Denkmodelle der meisten européischen Sozialforscher durchzog. Michael Opielka
verortet Tonnies® Begriffspaar zu Recht in einer ganzen Galerie soziologischer
Gegeniiberstellungen vormoderner und moderner Gesellschaften.* Emile Durkheim
7.B. spricht von der ,,mechanischen Solidaritdt™ in vormodernen und ,,organischer
Solidaritiat™ in modernen Gesellschaften. Er meint damit, dass in der vormodcrnen
~mechanischen™ Gesellschaft alle Gesellschaftsmitglieder so miteinander verzahnt
sind, dass sie wie Teile ciner Maschine zusammenwirken, wihrend sie in einer
organisch-solidarischen Gesellschaft als Individuen auftreten und sich freiwillig
mitcinander in Bezug setzen.®

Es ist lediglich Wortklauberei, darauf hinzuweisen, dass Durkheim und Ténnies die
Begriffe ,,mechanisch* und ,organisch™ jeweils diametral versetzt verwenden. Was
Durkheim mit ,,mechanisch™ beschreibt, namlich die automatische Verkniipfung der
Individuen in vormodernen Gesellschaften, beschreibt Tonnies mit ,,organisch®, aber
gemeint ist damit jeweils, dass man cin Individuum nur unter dem Risiko eines
sozialen Totalschadens aus dem sozialen Geflige einer vormodernen Gemeinschaft
herausnehmen kann.® In der Gesellschaft, die Durkheim als organisch, Ténnics aber
als mechanisch beschreibt, st es anders: Das Individuum ist nicht mehr auf Gedeih
und Verderb mit den anderen Bestandteilen verbunden, es ist frei, aber auch frei von
sich automatisch ergebenden Bezichungen.

Deutsche Autoren scheinen an dieser Uneingebundenheit des modernen Menschen
mehr gelitten zu haben als z.B. die franzdsischen Soziologen um Durkheim. Das zeigt
sich schon an Tonnies Wortwahl: ,,Organische Gemeinschaft™ soll nach Leben und
Wirme klingen, wihrend ,,mechanische Gesellschaft™ das wiitende Scheppern von
Maschinen zu erkennen lassen scheint, die den Menschen umzingeln und vereinsamen
lassen.

Noch drastischer ist Nietzsches beriihmtes Diktum: ,,.Drei Verwandlungen nenne
ich euch des Geistes: wie der Geist zum Kamele wird, und zum Lowen das Kamel,
und zum Kinde zuletzt der Lowe.*” Das Bild ist imposant. Der menschliche Geist, so
Nietzsche, macht drei wichtige Entwicklungsstufen durch. Die erste ist dic des
Kamels. Es duldet, ertrdgt und ist in eine Gemeinschaft integriert. Es beugt sich dem
cthischen ,,Du musst™ und kann deswegen auch Anschluss an andere finden, weil
dieser Imperativ fur alle gilt. Doch entwickelt sich der Geist zum Loéwen, der dem ,.Du

* Vgl. Michacl Opiclka, Gemeinschaft in Gesellschaft. Elemente einer Soziologie der

~ Vergliederung gesellschaftlicher Integration (Dissertation), Berlin 1996, S. 25.

* Anthony Giddens, Capitalism and Modern Social Theory. An Analysis of the Writings of
Marx, Durkheim and Max Weber, London 1971, S. 76-81.
J.C. Filloux, Individualisme, socialisme et changement social chez Emile Durkheim
(Dissertation), Lille 1977, S, 177-225.

®Vgl. Ferdinand Tonnies, a.a.0., S. 140f,

" Friedrich Nietzsche, Also sprach Zarathustra. Ein Buch fiir Alle und Keinen (Reclam),
Stuttgart 1993, S. 19.
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musst! ein trotziges ,,lch will™ entgegenbriillt. Fiir den 16wenartigen Geist ist das ,.Du
musst* nicht mehr wahr, aber der Lowc kann nur verneinen. Er kann keine neuen
Werte schopfen, die cine Alternative zum ,,Du musst™ bicten kdnnen. Es muss das
Kind geboren werden, der Neuanfang. Dann erst kann die trotzige Einsamkeit des
Lowen iiberwunden werden. Aus dem Nein des Léwen kann cin schopferisches Ja des
Kindes zur Welt folgen. Aber das ist fiir Nictzsche Zukunftsmusik.

Mit dieser Theorie der Geistesentwicklung hat Nietzsche zwar, wice sich zeigte, kein
besonders einzigartiges, wohl aber cin in der Symbolik sehr deutliches Bild des
modernen Menschen gezeichnet. Zwischen dem der Gemeinschaft angehérenden
Kamel und dem schépferischen Kind steht der (Gesellschafts-) Lowe, mitten in der
Wiiste, mutterseelenallein und brillt: | Ich will*. Man weil} nicht recht, ob er eher aus
Trotz oder aus Verzweiflung briillt. Kamel kann er nic wieder scin, aber will er
wirklich Lowe sein? Das Kamel ertriigt zwar, aber es ist integriert. Der Lowe crtragt
nicht mehr, ist aber dafiir auch allein.

Dicse Einsamkeit des modernen Menschen beunruhigte auch Ferdinand Tonnies. Er
machte sie am Begriff der Gescllschaft fest. Wihrend sich die Menschen in der
Gemeinschaft ohne Zweck-Mittel-Kalkiil aufcinander bezdgen, beruhten gesell-
schaftliche Beziehungen immer auf cinem willentlichen und bewussten Akt. Kurz
gesagt: Gemeinschaften zeichnen sich durch Briiderlichkeit und wortloses Einver-
stindnis aus. Gesellschaften hingegen sind besonders an das (geschricbene) Wort
gebunden,® denn in ihnen schlieBen Individuen Vertrige miteinander, die das
gegenseitige Verhiltnis beschreiben. Briderlichkeit hat in solch einer Welt keinen
Platz. Wic allerdings Sibylic Ténnics aufzeigt, gilt es hicr einen unter Soziologen
Jhiufigen Irrtum® 7u vermeiden, ,zur Gemeinschaft gehore, was altruistisch, zur
Gesellschaft das, was egoistisch* sci. Denn zwar ,steigt der Egoismus mit der Durch-
setzung der Gesellschaft [...]. Andererseits aber steigt auch die Fahigkeit zu einer
abstrakten Ethik®. Wihrend in der Gemeinschaft sittliche Mafstibe gelten, gelten in
der Gesellschaft ethische.’

Nietzsche, Durkheim, die Marxisten und Tonnies bewerten die Chancen des gesell-
schaftlichen Wandels hochst unterschicdlich. Ténnies mag weder im Ubermenschen,
noch in der organischen Solidaritét und schon gar nicht im emanzipicrten Individuum
cinen Losungsansatz zur Beseitigung der vergesellschafteten Einsamkeit des moder-
nen Menschen erkennen. Er forderte deswegen als Antwort darauf ,cinen deutschna-
tionalen Staatssozialismus als Mittel gegen die kapitalistische Plutokratic, eine ent-
schlossene Frauenpolitik und die Forderung von Ehe, Familie und Jugend sowie des
Genossenschaftswesens.“!® Die zu Beginn des zwanzigsten Jahrhunderts in Deutsch-
land aus dem Boden sprieBenden Sportvereine, Wohnungsbaugenossenschaften,
Gesinnungsgemeinschaften, Jugendverbinde ete. verdeutlichen, dass der von Tonnies

* Ferdinand Tonnics, a.2.0., S. 22.

! Sibylle Tonnies, Der westliche Universalismus. Die Denkwelt der Menschenrechte, Wiesbaden
2001, S. 195.

" Benedikt Giesing, Religion und Gemeinschaftsbildung. Max Webers kulturvergleichende
Theorie, Opladen 2002, S. 76.
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cime von weiten gesellschattliche Gruppen getragene Bewegung.

2. Gemeinschaft und Gesellschaft: ein okzidentales Begriffspaar?
Deutlich wird, dass all dicsen Beobachtungen der sozialen Verdnderung, in deren
Orchester auch Tonnies Schrift von Gemeinschaft und Gescellschaft mitspielt, die
Retlexion der Religion  weitestgechend mager  ausfillt.'” Zumcist wird sie  als
Konkurrentin der Wisscenschaft verstanden, durch die sich sukzessive verdringt wird,
Durkheims crkennt in ihr eine sakralisicrende Bestdtigung der jeweciligen Gesell-
schaftsverhiltnisse. Eine eigene soziale Bedeutung der Religion dariiber hinaus ist fiir
dic okzidentale Sozialtheorie der Zeit nicht denkbar. Religion kam auf das Abstellgleis
der Sikularisierung, die die Moderne so sicher zu begleiten schien, wic ihre
Maschinen, Proletarisicrung und Globalisicrung. Tonnies sicht in der Religion einen
Ausdruck gemeinschaftlichen Lebens: ,,Das religiose Gemeinwesen ist insbesonderheit
Darstellung der urspringlichen Einheit und Gleichheit eines ganzen Volkes, das Volk
als einc Familic, das Gedichtnis seiner Verwandtschaft durch gemeinsame Kulte und
Stitien festhaltend.*"? Oder, noch deutlicher: Religion ..ist selber das Familienleben.
Fir Tonnics fiigt sich Religion also in die Lebenssphire der Gemeinschaft, indem sic
dic Familiecnbande betont und sakralisiert. Nicht das heilige Wort aber macht dic
Religion, sondern die sozialen Bande, die durch sic bestitigt werden. Eine derart
logozentrische Religion, wie sie der Islam ist, dic im offenbarten géttlichen Wort ihren
Kernbestand sicht, wird — als Gesellschaft - also nicht durch das Begriffspaar erfasst.
Muslimische Gesellschaften, wie nicht-okzidentale Gesellschaften insgesamt, las-
sen sich dariiber hinaus auch deswegen nicht in das Begriffspaar integricren, weil nur
die okzidentale Moderne auf cine iiber Jahrhunderte andauernde Auflésung der
Sippenbande zuriickzufiihren ist. Max Weber hat in scinem Werk wicderholt festge-
stellt, dass dic Vorstellung einer Gesellschaft, die nicht auf der Blutsgemeinschaft fullt,
nur im Okzident weit reichende soziale Folgen zeitigen konnte.

,»und das Christentum, welches nun dic Religion dieser in allen ihren Traditionen
tief erschiitterten Volker wurde und wohl gerade infolge der Schwiiche oder des
Fehlens der magischen und tabuistischen Schranken bei ihnen dazu werden konnte,
entwertete und zerbrach alle solche Sippenbande in ihrer religiosen Bedeutsamkeit
endgiiltig. Dic oft recht bedeutende Rolle, welche dic kirchliche Gemeinde bei der
verwaltungstechnischen Einrichtung der mittelalterlichen Stidte gespielt hat, ist nur
eines von viclen Symptomen fiir das starke Mitspiclen dieser, die Sippenbande aufls-
senden und dadurch fiir die Bildung der mittelalterlichen Stadt grundlegend wichtigen
Eigenschaften der christlichen Rcligion. Der Istam hat die Landsmannschaften der
arabischen Stamme und die Sippenbande, wic dic ganze Geschichte der inneren
Konflikte des dlteren Kalifats zeigt, nicht wirklich {iberwunden, weil er zunichst eine

' Benedikt Giesing, a.2.0., S. 79, Fn. 153,
'2 Ferdinand Tonnies, a.a.0., S. 235.
¥ Ferdinand Ténnies, a.a.0., S. 234,

>
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Religion eines erobernden, nach Stimmen und Sippen gegliederten Heeres blieb.“"

Die Einschiitzung, dass das protestantische Christentum die europdische Vergesell-
schaftung ausgelost habe, tcilt Weber offenbar mit Tonnics,” er sicht also auch das
Gemeinschaft auflosende Potential im Christentum, das Weber dem Islam im o.g. Zitat
fiir seine Frithzeit abspricht. Zu einer Theoric nicht-okzidentaler, nicht durch das
Christentum forcierte Gesellschaftsbildung oder einer Integration orientalischer
Denksphiren in die Theorie von Gemeinschaft und Gesellschaft hat das nicht gereicht.

Es bietet sich also an, die islamische Gesellschaftstheorie nach Begriffen zu durch-
suchen, die in ctwa das zu erfassen vermdgen, was mit Gemeinschaft und Gesellschaft
gesagt sein will. Im Weiteren sollen deswegen die Begriffe ,,Umma* und :>£E§:
untersucht werden, dic in der islamischen Diskussion iliber Gescllschaft cinige
Bedeutung hatten und haben.

3. Umma und Asabiya
Umma* beschreibt dabei dic Gemeinde der Glaubigen, wihrend ,,Asabiya*™ auf die in
dem o.g. Zitat von Max Weber genannten Sippenzusammenhinge verweist. In der all-
gemeinen inncrislamischen Rhetorik wurde die Umma stets der Asabiya vorgezogen,
was aber nichts an der sozialen Bedeutung der Sippenbande und -schranken in der
islamischen Welt dndern konnte. Die Umma ist diejenige soziale Verbindung, die, wie
Toénnies® Gesellschaft, die verwandtschaftliche Verbindung iiberwindet, dabei aber
den Charakter der allgemeinen Briiderlichkeit fiir sich in Anspruch nimmt. Dass nun
die Umma keine empirische soziale Sachlage, sondern eher eine Wunschvorstellung
islamistischer Propaganda widerspiegelt, ist kein Einwand gegen die soziale Wirk-
samkeit dicses Gesellschaftsbildes. Auch die Gemeinschaft als die bessere Altcrnative
zu Gesellschaft ist idealisiert worden.

Ob dic Gegeniiberstellung von Umma und Asabiya einen rein propagandistischen
Charakter hat, oder ob sic auch soziologisches Beschreibungspotential besitzt, soll im
Folgenden geklart werden.

3.1 Umma

Der Begriff der ,Umma® ist im Arabischen wahrscheinlich ein Lehnwort aus dem
Hebriiischen oder Aramdischen.'® Im Koran werden allerlei religiose Gruppierungen
als Umma bezeichnet."” Zur Beschreibung ciner — ndmlich spezifisch muslimischen —
religiosen Gemeinde wird der Begriff erstmals auflerkoranisch angewandt, als
Mohammed nach seiner Flucht aus Mekka zum ,,Biirgermeister von Yathrib (spéter
Medina) wird. Ein als die ,,Gemeindcordnung von Medina® bekannt gewordenes

¥ Max Weber, Wirtschaft und Gescllschaft, Tiibingen 1922, S. 532.
' Benedikt Gicsing, a.a.0., S. 78.
' Benedikt Giesing, a.2.0., S. 314.

" _In the Qur’an, umma usually refers to comunities sharing a common religion. Encyclopedia
of Islam Vol. X, Leiden 2000, S. 862.
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Dokument beschreibt die Umma der in Yathrib Iecbenden Muslime, die zusammen mit
den ortsansidssigen Juden ein Schutzbiindnis gegeniiber allen anderen Gruppen
cingcht." Blutsbande werden hier der religivsen Gemeinschaft unterworfen, sie
tibernimmt dic Schutzfunktion gegentiber dem Individuum, dic vormals durch den
Clan geregelt wurde. Solche Stammesfodcerationen sind in der damaligen arabischen
Welt nichts Scltenes, sie kommen allerdings nur phasenweise und anlassbezogen zu
Stande. Einc aut Dauer angelegte Umma hingegen ist in dicser Zeit etwas Neues.

Obwohl die Gemeindeordnung von Medina nach der Eroberung Mekkas nicht
wicder aufgegriffen wurde, ist das Konzept ciner Umma, deren Mitglicder einander
nach aufien hin verteidigen, als Idee erhalten geblicben. Je grofier und einflussreicher
dic Gemeinde wurde, desto allgemeiner wurde das Konzept in der gottlichen Offenba-
rung formuliert.”” Es heif3t sogar, dass dic gesamte Menschheit cinst cine gemeinsame
Umma bildete (Sure 10, 19). Von den nun verbliebenen, ist die mustimische die beste
Umma tberhaupt (Sure 3, 104). Ihre Mitglieder sollen in cinem organischen Verhilt-
nis zueinander stchen, wic ¢s in einer Hadith heif3t:

.-Die Gldubigen gleichen hinsichtlich ihres Mitgefiihls, threr freundschaftlichen Be-
zichungen und ihres Wohlwollens mitcinander dem Organismus - wenn cines seiner
Glieder leidet, sorgen sich die Ubrigen um dicses Glied. indem sie mit Schlaflosigkeit
und Fieber reagieren.*

Sie ist eine durch Glauben an den Einen Gott und das Jiingste Gericht zusammen-
gehaltene Gemeinde, deren Mitglieder sich gegen Anfeindungen von anderen, na-
mentlich den ,,Ungldubigen® verteidigen. Nicht aufgrund ihrer Blutsbande wird diese
Gemeinschaft zusammen gehalten, sondern weil sich ithre Mitglieder durch Glauben-
bekenntnis jeweils individucll dem einzigen Gott unterworfen und die Regeln des Pro-
pheten als fiir sic geltend akzeptiert haben. Sie stchen zucinander in einem briider-
lichen Verhiltnis, da sic ineinander Glaubensgenossen crkennen, die sich der gleichen
gottlichen Allmacht beugen. Beim Freitagsgebet wird diese gemeinsame Ergebenheit
vor Gott stets aufs Neue bestitigt.

Vorislamische Zeichen der Sippenzusammengchorigkeit sotlen aus der Umma ver-
schwinden. Aus dhnlichen Motiven wic das Altc Testament (z.B. in Levitikus 19, 28)
verurteilt der Prophet deswegen das Tatowicren.”’ Titowierungen veranschaulichen in
tribalistischen Gesellschaften nicht selten dic Sippenbeziechung ihres Trigers. Das soll
durch ein Tatowierungsverbot verhindert werden. (So gesehen ist die Bezeichnung fiir

" Benedikt Giesing / Jonas Grutzpalk / Hartmann Wunderer, Der Islam und dic westliche Welt.
Konfrontation, Konkurrenz, Kulturaustausch, Hannover 2003, S. 24,

" There is in the Qur’an a chronological development of the meaning of umma from genereic
application to religious communities to a more focused reference to the emerging Muslim
community™. L:nc. Of [slam.

2 Sahih al Buhari, Nachrichten von Taten und Ausspriichen des Propheten Muhammed
(Reclam), Dicter Ferchl (Ubers.), Stuttgart 2002, S. 428.

*! Sahih al Buhari, a..0., S. 422.
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moderne Tdtowierungen als ,tribals™ wohl ein kulturelles Eingestéindnis der Schnsucht
des modernen Menschen nach Zugehorigkeit in einc Blutsgemeinschaft).

In der spitcren fachlichen Auseinandersetzung mit Koran und Hadithen wurde
durch die Gelchrtenschicht (arab. Ulema) das Idcal der Umma aufrecht gehalten und
als wiinschenswertes Ziel der politischen und geistigen Entwicklung der Muslime
angesehen. Neue Aufmerksamkeit entgegen gebracht worden aber ist der Umma als
politischem Konzept als Reaktion auf den Kolonialismus.** Dabei ist die Umma, wic
sich noch am Beispiel Sayyid Qutbs zeigen soll, als politisches Gegenstiick der
Klassenfreien Gesellschaft gedacht worden und wurde somit zu einer Idealgesell-
schaft, die in Konkurrenz zu den westlichen Formen von Gegenwartsutopien stand.

Bereits in der Urgemeinde um den Propheten war zu erkennen, dass Anspruch und
Wirklichkeit in der Umma nicht immer miteinander zu vereinbaren waren. So forderte
der Prophet gleich mehrfach seine Gemcindemitglicder auf, cinander nicht langer als
drci Tage gram zu sein,” ein Hinweis darauf, dass es um die Briiderlichkeit auch in
der muslimischen Urgemeinde nicht immer zum Besten bestellt war. Die Koranische
Bestitigung der Blutrache (z.B. in Sure 18, 74) macht deutlich, dass innerhalb der
Umma ein - wenn auch streng reglementierter - Raum geschaffen war, in dem die alten
Stammesvorstellungen von Schutz und Rache fortleben konnten.** Auf die auf diesen
Prinzipien ful3enden Asabiya soll nun cingegangen werden.

3.2 Asabiya

Der Begriff Asabiya geht auf die Wurzel “asb zuriick, dic ,,Bindung™ bedeutet.”
Verstanden wurde unter "asaba stets die Blutsverwandtschaft, namentlich unter
mannlichen Familienmitgliedern.” Im GroBien und Ganzen beschreibt der Begriff also
die Sippenordnung, dic auf Blutsverwandtschaft oder einer Fiktion der familidren
Zusammengcharigkeit beruht. Das Entscheidende fiir solcherlei zusammengehaltene
Verbinde ist, dass man sich cinander verwandt weill und aus dieser Verwandtschaft
(die auch rein erfunden sein kann, aber von allen Beteiligten anerkannt sein muss) ein
Schutzverhiltnis fiir dic beteiligten Einzelnen ableiten ldsst. Solche Schutzbiindnisse
sind welthistorisch gesehen eher dic Regel als die Ausnahme.”’

22 Colonialism’s challange instigated a great rencwal of umma awarencss of Muslims, and
modern Muslim thinkers since the 19th century have sustained a variety of discourses on the
political as well as other meanings of the concept of umma.” Enc. Of Islam.

 Sahih al Buhari, a.a.0., S. 434ff.

*vgl. Joseph Schacht, An Introduction to Islamic Law, Oxford 1993, S. 185.

' Daneben bedeutet der Begriff aber auch ,Nervositat®, was wohl dem deutschen
.Nervenbiindel* inhaltlich und scmantisch am ndchsten kommt. Vgl. Hans Wehr, A
Dictionary of Modern Written Arabic. Arabic-English, Beirut 1980, S. 615f.

% The “asaba arc male relations in the male line*. The Encyclopedia of Islam. Vol. 1, Leiden
1967, S. 681.

‘7 Axel T. Paul, Die Rache und das Ritsel der Gabe, in: Leviathan. Zeitschrift fur
Sozialwissenschaft 2, 2005, S. 240-257, sieht die Blutrache auf wenige Gebietc der Welt
beschrinkt. Diese Wahrnehmung der Sachlage ldsst sich m.E. mit der tatsdchlichen Ausiibung
von Blutrachefeldziigen im Gegensatz zur blofen Androhung von Gewalt erkldren. Der Blick
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Der junge Islam legte, wic sich bereits zeigte, Wert auf eine andere Begrifflichkeit:
die Umma war explizit nicht als cine Fortsctzung und Stabilisierung der arabischen
Verwandtschaftsverhdltnisse unter religidsen Vorzeichen zu verstehen. Vielmehr sollte
sie einc ncuc Art der Schutzgemeinschaft darstellen, die, anders als dic Asabiya, nicht
auf Blutsverwandtschaft, sondern auf Glauben an den Einen Gott und das Jiingste
Gericht basicren solite. Einer Hadith des Propheten Mohammed zufolge stand die
Asabiya dem ,.Geist des Islam™ entgegen.™ Blutrache ist aber auch in der Umma nicht
ausgeschlossen, dem Glaubigen wird jedoch nahe gelegt, auf die Ausiibung des
Rechtes zu verzichten und sich mit Zahlung des Blutgeldes, einer vorislamischen
rechtlichen Instanz,” zufrieden zu geben (Sure 2, 178). Die Gesellschaftsform, von der
auch der Koran ausgeht, ist eine akephale Stammesassoziation, in der Schutzbiinde,
scicn sic Familidr oder religios begriindet, das Uberleben des Einzelnen durch
generelle Androhung der Blutrache crst ermdglichen” In Sure 8,72 werden die
Gldubigen dementsprechend aufgerufen, in ,,Walaya* (Freundschaft) zucinander zu
stchen, was wohl auch die Pflicht zu Blutrache fiircinander bedeutet.”™

Blutsverwandtschaft und Sippenzugehorigkeit blicben auch nach der Islamisierung
dementsprechend die bestimmenden Krifte in der arabischen Gesellschaft. An drei
Beispiclen sci kurz crldutert, welche Konsequenzen sich fir das fiir das muslimische
Leben daraus crgaben.

1.) In der Zceit seiner rasanten Ausbreitung stand der Islam bald vor dem Problem,
die neu in dic Islamische Gemeinschaft hinzukommenden Konvertiten rechtlich so zu
integrieren, dass sic den fiir dic arabische Gesellschaft iiblichen Schutz durch Sippen-
und Stammeszugehorigkeit genicien konnten. Das Problem wurde dadurch angegan-
gen, dass Konvertiten dazu angchalten wurden, sich als Klienten cinem arabischen
Stamm cinzugliedern. Das fiir die Bezeichnung eines Klientelarverhiltnisses tibliche
Wort :7\_ﬂm<<_m: wurde bald zum Synonym fir den nicht-arabischen Konvertiten als
solchem.™

2.) Jahrhunderte spiter berichtet Lawrence von Arabicn, dass er wihrend einer
einwochigen Razzia gegen die Tiirken vierzehn Blutrachestreitfille zwischen scinen

in als klassisch angesehene Texte der unterschicdlichsten Provenienz (z.B. Bibel, Edda, Veden
etc.) ldsst aber unschwer erkennen, dass wirklich iberall von der Gegenwart der Blutrache
ausgegangen wurde. Vgl. z.B. A.C Bouquet, Sacred Books of the World, London 1954,

** The Encyclopedia of Islam. Vol. I, Leiden 1967, S. 681,

“Vel. Joseph Schacht, Introduction to Islamic Law, Oxford 1993, S. 7.

% Vgl. Jonas Grutzpalk, Blood Feud and Modernity, Max Weber's and Emile Durkheim’s
Theories, in: Journal of Classical Sociology 2, 2002, S. 115-134.

*!' Rudi Paret, Der Koran. Kommentar und Konkordanz, Stuttgart 1980, S. 192.

32 Anscheinend wurde das Kalifat als cine Foderation arabischer Stimme betrachtet, so daf3 cin
Nicht-Araber Klient eines Stammes werden mullte, che cr nach cinem Bekenntnis zum Islam
als Biirger des Kalifats akzeptiert wurde.” Montgomery Watt / Michael Marmura, Der Islam.
11 Politische Entwicklungen und theologische Konzepte, Stuttgart, Berlin, Kéln, Mainz 1985,
S.39f.
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arabischen Kampfern schlichten musste.™ Dieses Beispicl macht deutlich, dass auch
zu Beginn des 20. Jahrhunderts dic Blutsverwandtschaft und die zu ihr gchorenden
Regeln der Blutrache bis tief hinein in die Gescllschaft galten.

3.) Besonders beredt ist die Auscinandersetzung zwischen arabischen und afghani-
schen Mujaheddin um dic Bedeutung des Paschtunwali. Ende der 1980er Jahre hatte
man im Kampf gegen die Sowjetunion zucinander gefunden. Die in Afghanistan
cinheimischen Paschtunen machten geltend, ihr zum Schutz der Sippenbande anhal-
tender Ehrenkodex (der so genannte Paschiunwali) sci Ausdruck des Islam, sic scicn
sogar ,,Muslime der ersten Stunde.” Arabische Freischirler, die dem gegeniiber ein
radikales und weltumspannendes Umma-Konzept vertraten, sahen das anders und
verwarfen den Paschtunwali als unislamisch.™

Nicmand wiirde auf die Idec kommen, dicse und vergleichbare Beispiclfille mit
dem Begriff Asabiya in Verbindung zu bringen, der seit den Zeiten des Propheten stets
in schlechtem Ruf stand. Der groBe arabische Sozialhistoriker Ibn Khaldun (1332-
1405)* aber bediente sich des Begriffes, um auf cine ihr seiner Beobachtung nach
innenwohnenden spezifische Kraft aufmerksam zu machen. Datfiir musste er cinige
Kritik cinstecken. Doch wire der Begriff ,Umma* fiir seine Sozialtheorie ungceignet
gewesen, wic sich an seinem Umgang mit dem Begriff abzeichnet.

Ibn Khaldun beschreibt, dhnlich wie der Koran vor ihm, mit ,,Umma* allc mogli-
chen Erscheinungsformen sozialer Biindelungen angefangen mit dem, was man heute
viclleicht ,.Kulturkreis®* nennen wiirde. In diesem Wortsinn ist von den Ummas der
.Nabatheer, Syrcr, Perser, Isracliten, Kopten, Byzantiner (RGm) und Tirken™ die
Rede.™ Auch beschreibt er cinen gewissen Menschenschlag™ mit dem Wort. So
bezeichnet er dic Araber als .Umma wahshiyya®, als ,wilde Nation*.”’ Letztlich ist
aber auch bei Ibn Khaldun mit ,,Umma* in erster Linie dic Gemeinschaft der Glaubi-
gen Muslime gemeint, dic als unfehlbar angesehen wird. ™

Was Ibn Khaldun statt dessen mit Asabiya beschreiben méchte, ist vielfach tber-

" Vgl. Thomas E. Lawrence, Die sieben Siulen der Weisheit. Miinchen 1992, S. 466.

" vgl. Bernt Glatzer, Zum Paschtunwali als cthnischem Selbstportrait, in: Subjekt und System:
Soziologische und Anthropologische Anniherungen. Festschrift fiir Christian Sigrist zum 65.
Geburtstag, Frankfurt a.M. 2000, S. 93-102.

% Zum Uberblick tiber scine bewegte Vita anbei cin kleiner Lebenslauf Ton Khalduns: 1332

Geburt in Tunis (Tunesicn), 1354 Sekretir des Sultans in Fez (Marokko), 1362 im Dienst des

Sultans von Granada (Spanien), 1363 Mission zu Pedro dem Grausamen von Sevilla

(Spanien), 1365 Kanzler des Sultans von Bejaya (Algerien), 1375 Riickzug in die Burg Qal’at

Ibn Salama bei Oran (Algerien). Niederschrift der Muqaddima, 1382 Beginn einer Pilgerfahrt

nach Mckka (Arab. Halbinsel) iiber Alexandria (Agypten), 1383-1387 Lehrtitigkeit in Kairo

(Agypten), 1387 Abschluss der Pilgerfahrt nach Mekka, 1400 Mission zum Mongolenflirsten

Timur Lenk nach Damaskus (Syrien), 1406 Tod in Kairo.

Ibn Khaldun, Discours sur I'histoirc universelle (al-Muqaddima), Vincent Monteil (Ubers.),

Beyrouth: Commission Libanaise pour la traduction des chefs-d’ceuvre 1968, Bd. 1, S. 10.

""Ibn Khaldun, Discours sur |"histoire universelle (al-Mugaddima), Bd. 1, S. 295.

™ tbn Khaldun, Discours sur I’histoire universelle (al-Mugaddima), Bd. 3, S. 951.

n
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setzt worden. Ich mochte dic verschiedencn Ubersetzungsvorschlige hier aber nicht
vorstellen, weil sie von dem ablenken, was der Begriff beschreiben will. Nimmt man
hingegen ,,Asabiya“ einfach als soziologischen Arbeitsbegriff, erdffnen sich dem
Leser letztlich eigene und zutreffendere Ubersetzungsmoglichkeiten.

Mit seinem Hauptwerk, den Mugaddima, legt Ibn Khaldun eine Weltgeschichte vor.
Dabei zeigt er sich als Autor {iberaus ambitioniert: ,Ich denke, das ich nichts
vergessen habe®, schreibt er im Vorwort zu seinem Klassiker.” Um die sich in seincn
Augen steten Widerholungen in der Geschichte systematisch zu biindeln, fasst Ibn
Khaldun sic in Theorien zusammen. Die Theoric der Asabiya ist fiir uns von besonde-
rer Bedeutung.

In seiner Geschichtstheoric beschreibt Ibn Khaldun mit ,,Asabiya* einc Form sozi-
alen Zusammenhaltes, dic politische Macht begriindet. Dabei geht er davon aus, dass
der Aufstieg und Untergang einer Dynastic vier Generationen umfasst, die jeweils
unterschiedlichc Aspekte der Asabiya betonen. Eine Asabiya ist am Anfang nicht
mehr als ein Schutzbund von Blutsverwandten, die mit vergleichbaren Asabiyas in
Konkurrenz stehen. Man fiihrt Krieg miteinander: ,.Jhren Ursprung haben die Kricge*,
so Ibn Khaldun, ,,im Begehren ciniger Menschen, an anderen Rache zu nehmen. Dabei
wird fiir jedc der beiden Parteien von den Angehérigen ihrer “Asabiya Partei
ergriffen.«*

Bei einer solchen Auseinandersetzung geht ¢s also nicht um Recht oder Unrecht,
sondern darum, tiber die jeweils stirkste Asabiya zu verfligen, um sich mit ihrer Hilfe
Recht zu verschaffen. Solidaritit ergibt sich aus der Zusammengehérigkeit. Werner
Schiffauer berichtet von ciner Begebenhceit aus der Tiirkei des 20. Jahrhunderts, dic
das veranschaulicht:

.Die Auscinandersetzung betraf eine Vichweide, dic von zwei Dorfern genutzt
wurde. Es war vereinbart worden, die Weide nicht vor cinem bestimmten Termin
abgrasen zu lassen. Aber mehrere Tage vor diesem Termin trieben zwei vielleicht
zehnjihrige Jungen dic Herden ihrer Familien auf dic Wiese. Sic wurden von zwei
ilteren Bauern aus dem Nachbardorf iiberrascht und angcbriillt. Der Wortwechsel
eskalierte, und dic beiden Jungen begannen mit Steinen zu werfen. Durch das Geschrei
aufmerksam gemacht, kam auch der dltere Bruder der Hiitcjungen, ein Mitzwanziger,
hinzu und griff ein. Erst andere Bauern, die dazwischentraten verhinderten einen
korperlichen Kampf. Der Konflikt ist deshalb so bemerkenswert, weil die Schuldfrage
geklirt scheint: Es handelt sich um den Versto3 gegen cine Absprache. Auch war der
Status der Kontrahenten duflerst ungleich: Den zchnjihrigen Hiitcjungen standen
finfzigjihrige Bauern gegeniiber, einer von ihnen ecin chemaliger Dorfvorsteher. Dies
hinderte den Bruder nicht, bedingungslos Partei zu ergreifen. In den nichsten Tagen
wurde der Vorfall Icbhaft diskutiert. Die Bauern solidarisierten sich jeweils mit den
Angehérigen des eigenen Dorfes. "

39 1bn Khaldun, Discours sur I’histoire universclle (al-Muqaddima), Bd. 1, S. 11.

“O1bn Khaldun, Buch der Beispiele. Al Muqaddima (Reclam), Leipzig 1992, S. 153,
"' Werner Schiffauer, Die Gewalt der Ehre. Erklarungen zu einem tiirkisch-deutschen
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Solche und dhnliche Situationen mégen Ibn Khaldun vorgeschwebt haben, wenn er
an dic Urform der Asabiya dachte. Der Zusammenhalt der Asabiya-Mitglieder fragt
mcht nach Recht oder Unrecht, er fragt nach Zusammenhalt. 1bn Khaldun geht davon
aus, dass dic radikalste Form des Zusammenhalts in der Asabiya bei den Nomaden
vorherrscht, die nicht zogern, ihre Asabiya stets bis zum AuBersten zu verteidigen.
Gielingt ¢s nun ciner Asabiya, sich tberregionalen Einfluss zu verschaffen, schlicen
sich ihr andere Gruppen an. Es entsteht cine Grofi-Asabiya. Ihr Einfluss kann so weit
gehen, dass sic mit Hilfe ihrer neuen , Mitglieder™ sich ganze Konigreiche und Impe-
rien zusammenerobert. Da nichts erfolgreicher macht als Erfolg, schlieBen sich in der
FFolge immer mehr Gruppen und Einzelpersonen der wachsenden Asabiya an und
bereichern sie dadurch personell, kulturell und machtpolitisch. Thre personclle Uber-
dehnung fithrt allerdings auch dazu, dass dic Asabiya zunchmend an Encrgic verliert.
Ihre fithrenden Kopfe wohnen nun auch nicht mehr in der Wiiste, die den Menschen
drtet, sondern in verweichlichenden Stiddten. Die Asabiya verliert an Gefdhrlich-
keit, ithre Anhénger schen sich nach wiirdevolleren und stirkeren Asabien um, denen
sie sich lieber anschlieBen wollen. So dauert es Ibn Khaldun zufolge vom Aufstieg
ciner Asabiya zum Imperium bis hin zu ihrem Untergang stets nur vier Generationen.™

Max Weber hat in seiner Dissertation zu ,,Agrarverhiltnissen im Altertum* fir die
IFriihform der gricchischen Polis vergleichbare Beobachtungen gemacht. Bemerkens-
wert ist dabei, dass auch hier die freiwillige Mitgliedschaft zu cinem cigentlich durch
Blutsverwandtschaft zusammengchaltenen Verband denkbar ist, so man sich dadurch
mehr personliche Sicherheit oder Anteil am politischen Erfolg der Blutsgemeinschaft
sichern kann.*

Richtig im Saft steht einc Asabiya aber nur, wenn sic sich thres Zusammenhalts, der
im gemeinsamen Blut begriindet ist, bewusst ist und dafiir kompromisslos cinzustehen
vermag. Mit dem Zugewinn an Macht, so Ibn Khaldun, ist aber stets unausweichlich
der Verlust an Schlagkraft und Encrgic verbunden. Es kann sogar passicren, dass die
cigene Verwandtschaft aus politischem Kalkiil aus dem Weg gerdumt wird. Wenn es
sowceit kommt, fehlt aber der Asabiya dic raison-d’étre und sic zerfallt. Zur
Veranschaulichung dieser Mechanismen wiire es ratsam, Soziologiestudenten alle drei
Teile des ,,Paten” von Francis Ford Coppola mit Al Pacino, Robert de Niro und
Marlon Brando in den Hauptrollen zu zeigen. Auch hier zerfillt die Asabiya der
Corleones in ¢inen kriminellen Wirtschaftsbetrich, der am Ende, dhnlich wie cine
Akticngesellschaft, von familienfremden Interessenten gesteuert wird und zerfillt.

Asabiya ist also kein Begriff, der aus dem Arabischen tibersetzt werden miisste, um

e sovziologische Anwendung zu finden. Wir kennen aus cigener Anschauung und aus

dem cigenen Umfeld schr vergleichbare Mechanismen.

Sexualkonflikt, Frankfurt a.M. 1983, S. 651,
4 Vel Charles Issawi, An Arab Philosophy of History. Selections from the Prologomena of Ibn
tun of Tunis, Kairo 1987, S. 99-131.

Weber, Agrarverhdltnisse im Altertum, in: Gesammelte Aufsédtze zur Sozial- und
Wirtschaftsgeschichte, Joh. Winckelmann (Hrsg.), Tiibingen 1924, S. 96f.
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4. Umma, Asabiya, Gemeinschaft und Gesellschaft

Wenn man die Konzepte von Umma Asabiya auf der einen, Gemeinschaft und Gesell-
schaft auf der anderen Seite direkt miteinander vergleicht, sieht man, dass die Begriffe
sich tcilweise entsprechen, teilweise aber auch Informationen diametral verschicben.
Es ist aufgefallen, dass einige Begriffe im Zusammenhang mit den hier in Frage
stehenden soziologischen Arbeitsbegriffen auftauchen. Dazu zihlen: Blutsverwandt-
schaft, Briderlichkeit, Individualitit, Schriftlichkeit, Religion, Solidaritit um nur
einige herauszuhcben. Ebenso gibt es mit Gemeinschaft und Umma zwei Begriffe in
den beiden Begriffspaaren, die den jeweils anderen Begriffen inhaltlich vorgezogen
werden. Auch diese Bevorzugung durch die Literatur gilt es zu beriicksichtigen.
Verteilt man die genannten Aspekte auf dic Arbeitsbegriffe, ergibt sich folgendes Bild:

Gemeinschaft| Gescllschaft Umma Asabiya
Blutsverwandtschaft + - - +
Briiderlichkeit + - + -
Individualitit - + + -
Schriftlichkeit - + + -
Religion + - + (unklar)

Wihrend also Gemeinschaft und Umma gemecinsam haben, dass sie auf Briider-
lichkeit basicren und religios sind, unterscheiden sic sich darin, dass die Umma cin
individuelles Glaubensbekenntnis und die Kenntnis der (gottlichen) Schrift voraus-
setzt, wihrend Individualismus in der Gemeinschaft nicht gefragt ist und Schriftlich-
keit (in Form des Vertrages) Kennzeichen der Gesellschaft ist. Gemeinschaft und
Asabiya sind zwar beides Blutsverwandtschaft betonendc soziale Einheiten, doch
bietet dic Asabiya zwar Schutz, aber nicht Briiderlichkeit. Gesellschaft und Umma
haben gemeinsam, dass sie auf Individualitit und Schriftlichkeit fuBen, aber an dicser
Stelle sind die Gemeinsamkeiten bereits am Ende, denn weder ist die Gesellschaft
religis, noch gar briiderlich.

In ihren jeweiligen sozialen Kontexten ist curopdischerseits die Gemeinschaft der
Gesellschaft, muslimischerscits die Umma der Asabiya stets vorgezogen worden. Wie
sich aber gezeigt hat, ist dic Umma nicht einfach die Ubersctzung von Gemeinschaft,
sondern sie ist eine Gesellschaft, die gemeinschaftliche Ziige trigt.

5. Umma als modernes Utopia?

Sayyid Qutb, der als einer der Vordenker des modernen Islamismus gesehen werden
kann, sieht den besonderen ,,wahren Geist des Islam* als , spiritus rector* der Umma.
Er lehrt Bescheidenheit, Demut und Gldubigkeit und vereint diese Tugenden mit
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Machbewusstscin und Gerechtigkeit.* Es gelte, diesen urspriinglichen Geist, den der
Islam im Ubrigen nic vollkommen verloren habe, so in Bewegung zu sctzen, dass die
Errichtung des ,,Reiches Gottes auf Erden™ moglich werde.

,.Das Reich Gottes auf Erden zu errichten und das Recich der Menschen auszuls-
schen, den Usurpatoren die Macht zu entreillen und sic Gott allein zuriickzugeben, das
gottliche Recht als einzige Autoritdt anzuerkennen und die von Menschen crlassenen
(iesetze abzuschaffen [...] all dies kann nicht allein durch Predigten und Reden erreicht
werden. Denn dicjenigen, die Gottes Macht auf Erden usurpiert haben, um scine
Diener zu ihren eigenen Sklaven zu machen, werden ihre Macht nicht durch die Kraft
des Wortes allein abtreten- wire dem so, hitten Seine Gesandten ihre Aufgabe ohne

w43

Dicser Anspruch der Verwirklichung einer totalen Gesellschaft riickt Qutb wesent-
lich ndher in Richtung des Kommunismus Lenins als in die klassischer muslimischer
Denker. Bemerkenswerterweise hat Lenin das Verhiltnis von Religion und Kommu-
nistischer Avantgarde wic folgt beschricben: ,,.Die Einheit dieses wirklich revolutioni-
ren Kampfes der unterdriickten Klasse fiir ein Paradies auf Erden ist uns wichtiger als
dic Einheit der Meinungen der Prolctarier tiber das Paradies im Himmel."*®

Shmuel Eisenstadt hat bereits Ende der 1990er Jahre darauf hingewicsen, dass
moderner Islamismus und Kommunismus einige Gemeinsamkeiten aufweisen kénnen,
».B. thre von cinem . Erlosungsgedanken™ gepriagte Lehre und den ,,Standpunkt, dass
dic Durchsetzung dieser Vision in dieser Welt, in der Gegenwart, stattzufinden
habe*.*” Ist es nun ein modernes Phinomen, sich totale Gescllschaften zu denken,
oder ist es ein in politische Hoffnungen gegossencs religiGses Heilsversprechen, das
man in islamistischer Propaganda wirken sicht?

Der Verweis auf religios motivierte politische Endzeitregime gilt ja nicht nur in
unserer Zeit. Sowohl dic vorchristlichen paléstinensischen Makkabier konnten in einer
Aufzihlung weiterer Beispicle fiir religits geprigtes terroristisches Machtstreben
genannt werden, wic dic Wicdertdufer von Miinster. Letztere aber wartcten auf ein
Eingreifen Gottes zur rechten Zeit. Sie licien dic Dicher der Kirchtiirme abdecken,
damit das himmlische Jerusalem, das ihrer Ubcrzeugung nach an Ketten vom Himmel
herabgelassen werden wiirde, nicht aus Verschen hingen bliebe. Auch die Makkabicr
wollten lediglich eine Ausgangslage schaffen, dic ein gottliches Eingreifen
crmoglichen wiirde. Beide Gruppen glaubten nicht an die vollkommene Gestaltbarkeit
der Gesellschaft durch den Menschen.

* Sayyid Qutb, Social Justice in Islam, Oneota 2000, S. 95f.

** 7it. nach Gilles Kepel, Der Prophet und der Pharao. Das Beispiel Agypten: Die Entwicklung
des muslimischen Extremismus, Miinchen 1995, S. 56.

71t nach: Kleines politisches Worterbuch, Stichwort: Religion, Berlin 1983, S, 811.

" Shmucl N. Eisenstadt, Die Antinomien der Modere. Dic jakobinischen Grundziige der
Modeme und des Fundamentalismus. Heterodoxien, Utopismus und Jakobinismus in der
Konstitution fundamentalistischer Bewegungen, Frankfurt a.M. 1998, S. 82.
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Dicse Uberzeugung aber hat Charles Townshend zur Scheidelinie zwischen antiken
und modernen Formen des Terrorismus gemacht. In der Uberzeugung der Moderne,
.dass sich dic Gesellschaft durch menschliches Handeln veriindern lasse®, sieht
Townshend den entscheidenden Unterschied zwischen vormodernen und modernen
Formen des Terrors.* Gleiches gilt dem Philosophen Richard Rorty zufolge fiir die
(zum Terrorismus treibenden) Ideologien:

“Vor etwa zweihundert Jahren fasste in der Vorstellungswelt Europas der Gedanke
Fuf3, dass die Wahrheit gemacht, nicht gefunden wird. Dic Franzésische Revolution
hatte gezeigt, dass sich das ganze Vokabular sozialer Bezichungen und das ganze
Spektrum sozialer Institutionen beinahc iiber Nacht auswechseln lic. Dicser Prize-
denzfall bewirkte, dass utopische politische Vorstellungen bei den Intellektuellen von
der Ausnahme zur Regel wurden. Dicse Ausprigung politischen Denkens schicbt dic
Frage nach dem gottlichen Willen und dem menschlichen Wesen beiscite und triumt
von der Erschaffung einer neuen Spiclart des Menschseins. ™

Dass der Mensch in der Lage sein konnte, das Reich Gottes auf Erden zu erstellen,
wiire nur den verwegensten der Ulema, der muslimischen Geistlichen, jemals in den
Sinn gekommen. Sayyid Qutb und mit ihm der militante Islamismus ist so gesehen ein
Vertreter der Moderne weit mehr als des Islam. Man sollte ihn als solchen lesen und
verstehen.

Schlussfolgerung und -forderung

Die Anpassung des Umma-Begriffes an die Erfordernisse moderner politischer
Ideologien im Islamismus zeigt, dass dic Begriffe ,.Umma* und Asabiya* nicht starr
sind. Sie sind ebensolchen  konjunkturellen  Schwankungen  unterworfen, wic
»~Gemeinschaft und |, Gesellschaft“. Dennoch beschreiben sie Phinomene, die im
muslimischen sozialen Zusammenhang mitunter typischer sind als das, was Tonnies
mit Gemeinschaft und Gesellschaft beschreiben mochte. Doch ist, wie sich gezcigt hat,
das Beschrcibungspotential der Begriffe ,,Umma™ und »Asabiya® nicht auf
orientalische Gesellschaften beschrinkt.

Es bietet sich also an, ,,Umma* und »~Asabiya® nicht als islamischen Konkurrenz-
formutierungen von ,,Gemeinschaft und Gesellschaft™ zu verstchen, sondern vielmehr
als mogliche Erweiterungen des Tonniesschen Begriffsapparates. »Asabiya® kann
dann der soziale Zusammenhalt genannt werden, der den Verweis auf Blutsver-
wandtschaft stets betonen muss, um sich zu legitimicren und zu erhalten. ,,Umma*

A Vgl. Charles Townshend, Terrorismus. Eine kurze Einfiihrung (Reclam) Stuttgart 2004, S.
135, Die Geburt des "Terrorismus der Moderne” datiert Townshend auf 1866: Er "begann
praktisch mit cincr technischen Errungenschaft, dic fast alles méglich zu machen schien - der
Erfindung des Dynamits” (S. 37).

* Richard Rorty, Kontingenz, Ironie und Solidaritat; Christa Kriiger (Ubers.), Frankfurt a.M.
1992, S.11.
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dagegen ist einc durch Gemeinschaftsglaube und gegenseitiges <Q..:mc.o: mnv_._aﬁo
Vergesellschaftung, die sich gegeniiber ihren Feinden abgrenzt. Asabiya ist ein Beleg
dafiir, dass es innerhalb der Verwandtschaft nicht zwangsldufig briiderlich zugehen
muss, Umma ist mehr als cine Vertragsgescllschaft entwurzelter Individualisten.

Beides ist genauso soziale Wirklichkeit, wic das, was Tonnics in .Gemeinschaft
und Gesellschaft™ umrissen hat.
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Mein Vater Willy Schliiter

Von Hellmut Schliiter

Meimn Vater war 49 Jahre alt, als ich geboren wurde, und als er starb, war ich ein
I $jihriger Schiiler. Diese Zeit von 1922 bis 1935 ist der Abschnitt meines Lebens,
meine Kindheit also, die mein Vater Willy Schliiter mit seiner intensiven geistigen
Ausstrahlung entscheidend priagte. Die Frau an seiner Seite, Charlotte Schliiter, war
chenfalls eine starke, schr positive und licbevolle Personlichkeit, dic den labilen
wirtschaftlichen Verhiltnissen ciner Schriftstellerexistenz cine gewisse Festigkeit
peben konnte. Beherrscht wurde die Szene durch meinen temperamentvollen und schr
cloquenten Vater, der offenbar durch scine lebendige Wesensart viele Menschen aus
der damals herrschenden Vielfalt geistiger Stromungen, Gruppierungen und Gesell-
schaften anzog. Ich weill noch, dass immer irgendwelche Besucher ein- und ausgin-
gen. Aus Randbemerkungen, dic ich als Zehnjihriger aus dem Kreise unserer Giste
autting, entnahm ich, dass nur wenige von ihnen versucht hatten, die Blcher meines
Viters zu lesen, weil die eigenwillige schriftliche Form, derer sich mein Vater
bediente, sich ihnen meistens nicht crschloss. Wenn er allerdings redete, zog er sein
Auditorium immer in scinen Bann, und wir hatten damals in der Potsdamer Strafe in
Berlin-Zehlendort das Haus haufig voller Giste. ,,Wenn er doch so schreiben wiirde,
wic cr redet!™ - an diesen StoBiseufzer von einem der Zuhdrer erinnere ich mich noch
genau.

Als Kind hatte ich natiirlich keinen Zugang zu der philosophischen Welt meines
Vaters, doch ich atmete gewissermaBien die Atmosphére dieser Welt, was dazu fiihrte,
dass ich spiter sclbst in Berlin und Kiel Philosophic und Germanistik studicrte. Ich
erlebte meinen Vater als cinen freundlichen alten Herrn, cher cin Grofivater als cin
Vater, der mich licbevoll ,,mein kleiner Poks® nannte. Wic distanziert er den prakti-
schen Dingen des Lebens gegeniiber war, zeigt cine kleine Begebenheit anlésslich
cines Besuchs bei seinem Freund Ernst Bacmeister am Bodensee, die mir noch gut in
Erinnerung ist: Als mein Vater mir, dem damals Dreijahrigen, am Ufer des Sees die
Sandalen anziehen sollte, gelang thm dies nicht, weil er die Schuhe verwechselte - und
erst cin herbei eilender Bademeister rettete die Situation. Ansonsten war mein Vater
stets aufgeschlossen fiir meine Fragen, etwa wenn ich bei irgendwelchen schulischen
Problemen Rat brauchte. Die Erziehung seines Sohnes und auch der sicben Jahre
filteren Schwester Ortrud iiberlieB er im Ubrigen vollig seiner Frau Charlotte.

Mcin Vater war eigentlich nie schlecht gelaunt, hdchstens ctwas geistig abwesend.
Doch immer wieder kam sein Humor durch. Und ich erinnere mich, dass er einmal
lachend aus seinem Arbeitszimmer kam, ein Buch von Balzac in der Hand, und uns
cine Passage vorlas, dic ihn so erheitert hatte. Einmal an meinem Geburtstag tanzte er
mit uns Kindern eine Polonaise durch die ganze Wohnung. Hin und wieder kam er
abends aus seinem Arbeitszimmer in die Kiiche, um sich ,,unter das Volk* zu mischen
und sich cinen Kaffee zu holen. Dann amiisierte er uns in seinem heimatlichen Ham-
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