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RomaAnia 2007: razboi cultural,
criza politica si armistitiu religios

MIHAIL NEAMTU

,L’optimisme est une fausse espérance a I'usage des laches et des imbéciles.
L’espérance est une vertu, virtus, une détermination héroique de I’ame.

La plus haute forme de I'espérance, c’est le désespoir surmonté.”

Georges BERNANOS

Timpurt noi

Pentru toti cei care isi socot biografia personald si destinul comunitar investite
cu sens, anul 2007 a inceput probabil cu aceastd evidentd reflectie retrospectiva: Ro-
mania traieste ultima consecinta a cdderii cortinei de fier. Comunismul a fost con-
damnat oficial de presedintele natiunii, iar apartenenta la clubul statelor europene
impune obligatia unui proiect istoric. Cum anume ne vom trai libertatea nu poate
sd nu fie intrebarea zilei. Ce anume s-ar putea salva din umanitatea noastra peste
un secol? Cum se configureaza reactia etosului crestin in fata interjectiilor incubate
de demonul nepésarii? Ce transee prepara razboiul cultural al lumilor de maine?
De ce suntem maécinati de paradoxul dezbinarii in timp ce intrdm intr-o nedeslu-
sitd, incd, Uniune Europeana? Care sunt politicile publice care ar putea asuma valo-
rile si ereditatea unor traditii religioase reprezentative pentru spatiul roméanesc?

Suntem la doudzeci de ani dupd ddrdmarea Bisericii Sf. Spiridon-Vechi din
Bucuresti (fondatad in 1680), la 0 amara tricennalia datorata revoltei minerilor din
Valea Jiului (august 1977), la aproape patru decenii dupa alegerea lui Nicolae
Ceausescu presedinte al Consiliului de Stat din Romania, la jumatate de veac dupa
arestarea si intemnitarea lui Sandu Tudor (monahul Agathon) — membru al grupa-
rii ,Rugul Aprins” —, la saizeci de ani dupd inaugurarea Casei Prieteniei romano-so-
vietice (urmatd de interzicerea unor autori precum Mihai Eminescu, Petre Ispirescu,
Gheorghe I. Bratianu ori Vasile Bancild). Cultura memoriei si valorile proximitatii
par serios periclitate de plaga cinismului democratic. Chipul hidos al comunismu-
lui — o combinatie rard, dar nu irepetabild de mizerie, delatiune si minciuna — pare
sd fie uitat sub presiunea dictonului celebrititii. Oamenii depun net voturile de
cdutare brutd a faimosului rating. Molestarea fiintei se produce prin excesul de pre-
zenta imagologicd. Bolgiile neantului colectiv sunt stereotipiile televizate. Nici po-
cdinta tainicd pentru trecut, nici atentia profetica la viitor nu par solutiile agreate
de , marele public”. Un conformism religios rural, consfintind ipocrizia cutumei si
morala suprafetei e imediat secondat de apostazia veseld a unei urbanitati alienate.
Din aceste raddcini amorfe s-au ndscut constipatia civica si indigestia spirituala ca
boli autohtone ale noului homo otiosus. Fiind ,,omenesti, prea omenesti”, aceste ma-
ladii ajung sa impregneze si fibrele nevizute ale corpului eclezial'.

!'Ne lipseste incd o sociologie a complexitatii faptului religios contemporan din Romania,
desi pentru multe sugestii sunt dator colegului Mirel Banica, autorul unui important numar de
articole pe acest subiect in publicatiile culturale centrale (e.g., Dilema Veche). Un diagnostic teologic
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Restantele retoricii si gripa institutionald

Avem, intre toate tdrile europene, cei mai multi licentiati, masteranzi si doc-
tori in teologie pe cap de locuitor. Aceasta nu inseamnd ca eruditia a inundat
cumva rafturile din librariile religioase ori ca editurile sunt potopite cu manus-
crise scdldate In nimbul excelentei. Nu: cele mai bune texte despre credinta tnain-
tasilor — de la istoria monahismului moldav panad la exegeza operei pr. Dumitru
Staniloae — sunt scrise de autori cu precadere strdini. Mediocritatea literard a trai-
rismului local aduce foarte greu Ortodoxia noastrd in circuitul dezbaterilor interna-
tionale!. Nu poti contesta, in schimb, faptul ca se joacd mereu o mizd acolo unde
apar vocile catolicismului — e.g., Papa Benedict al XVI-lea®. Suveranul Pontif im-
pune respect — prin opera, charismd, vorba si faptd —, chiar dacd poate culege
instantaneu antipatii pe masurd. Liderilor ecleziastici le revine, asadar, responsa-
bilitatea angajarii dialogului cu elitele culturale sau tehnocratii decizionali, fara
de care se naste schizofrenia sau vertebreaza autismul institutional. Or, este mai
degrabad incontestabil esecul eforturilor centrelor episcopale si metropolitane de
generare a unor conversatii capabile sd chestioneze proiectul de societate al Roma-
niei la inceputul secolului XXI*. In mare masurs, acesta este ecoul lipsei de autori-
tate reald a structurilor ecleziastice locale — cele care stau la temelia Bisericii
sinodal-autocefale si fara de care realitatea experientei crestine a vietii este pusa
imediat in discutie®.

Tatonarea presei, devenita ,a patra putere” in tarile democratice, ar fi putut
constitui mandatul unui departament eclezial aparte, chemat sa dezamorseze — cu

schitat acestei stari de fapt poate fi depistat la Teodor BACONSKY, Ispita binelui, Editura Anastasia,
Bucuresti, 2001.

! Aceste dificultati ale conectirii lumii ortodoxe vernaculare la dezbaterile intelectuale
europene au fost relevate de intreaga operd a lui Alexandru DUTU, intre care meriti semnalate
cateva titluri: Coordonate ale culturii romadnesti in secolul XVIII (1700-1821): studii si texte, Editura
Pentru Literaturd, Bucuresti, 1968; Romanian Humanists and European Culture: A Contribution to
Comparative Cultural History, Editura Academiei, Bucuresti, 1977; European Intellectual Movements
and Modernization of Romanian Culture, Editura Academiei, Bucuresti, 1981; Political Models and
National Identities in ,,Orthodox” Europe, Editura Babel, Bucuresti, 1998. Radécinile istorice ale
acestei situatii au fost studiate de Daniel BARBU, Byzance, Rome et les Roumains. Essai sur la
production politique de la foi au Moyen Age, Editura Babel, Bucuresti, 1998.

2Un exemplu remarcabil de angajament hermeneutic il reprezintd Papa Benedict XVI, a
cédrui prezentd publicd nu trece niciodatd neobservata. V., de pildd, Joseph RATZINGER, Sarea
pamantului. Crestinismul si Biserica Catolicd la cumpina dintre milenii (Convorbiri cu Peter Seewald),
trad. T. Soroceanu, Editura Sapientia, Iasi, 2004; Marcelo PERA & Cardinal Joseph RATZINGER,
Without Roots: The West, Relativism, Christianity, Islam, Basic Books, New York, 2006.

3 Tuliana CONOVICI, ,L’orthodoxie roumaine et la modernité. Le discours officiel de
I'Eglise Orthodoxe Roumaine apres 1989, Studia Politica. Romanian Political Science Review, vol.
1V, no. 2, 2004, pp. 389-420.

4 Argumentul ecleziologic avansat de mitropolitul Ioannis Zizioulas in favoarea prioritatii
ontologic-temporale a Bisericii locale, centratd pe comuniunea euharisticd, riméane in picioare.
V., John ZIZIOULAS, Being and Communion: Studies in Personhood and the Church, St. Vladimir’s
Seminary Press, Crestwood, NY, 1997; IDEM, Eucharist, Bishop, Church: The Unity of the Church in
the Divine Eucharist and the Bishop During the First Three Centuries, Holy Cross Press, Brookline,
MA, 2004. Episcopul german Walter Kasper a reluat teza lui Zizioulas intr-o dezbatere semnifica-
tiva cu fostul teolog oficial al Congregatio fidei, Cardinalul Joseph Ratzinger, comentata de Philip
BLOSSER, , The Kasper-Ratzinger Debate and the State of the Church”, New Oxford Review, April
2002, pp. 18-25.
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un limbaj relaxat si Indraznet — toate ostilitdtile gratuite, alimentate de prejudecata
ori rautate. Avem parte de laicismul agresiv al jurnalistilor grabiti, de superbia
comentatorilor artdgosi sau nepasarea administratorilor ignari. Toti pot distorsiona
cu infinitd nonsalantd mizele vaste ale Crezului crestin. Desi corigenti la disciplina
,istoria crestinismului”, acesti falsi v.i.p se pronuntd zi si noapte cu vehementa
uluitoare asupra unor chestiuni pentru care nu doar rezerva dilematica, ci mai ales
competenta bibliofila si rigoarea logicd sunt parte din insdsi alchimia intrebarii.
Avem apoi categoria aderentilor pudici — oameni religiosi preocupati in mod legi-
tim de spiritualitatea personald si edificiul eclezial, in rdsparul actiunii publice. In
sfarsit, responsabile pentru caricatura mediaticd a traditiei ortodoxe sunt vocile
rudimentare gata sd invadeze spatiul autohton cu obsesii mitologice, suspiciuni
anticapitaliste si toata glagoria indreptatirii de sine. Marturisirea privatd devine o
incriminare a restului inconjurator. In locul epifaniei sinelui largit, obtinut prin as-
ceza rabdarii si minunea generozitatii, descoperim procurorul grabit, gata sa-1 pi-
arda pe celdlalt intr-un cetos ,lasd-ma!”.

Pe de alta parte, Ortodoxia autohtona propune — in termeni oficiali — forjarea
unor foarte putine si incerte categorii de gandire capabile sd cuprinda nelinistile
acestui debut de mileniu. Putine exclamatii par sa absoarba durerile veacului,
intr-un consens deplin cu ethos-ul biblic si pathos-ul patristic. Mai cu seamd la contac-
tul cu tinerii, lipseste dedublarea ironica, verbul propedeutic si poate chiar, in trena
faimosilor yurodivii, expunerea la ridicol'. Nenumdrate parohii ofera in pretul stabili-
tdtii garantia tristd a incremenirii. Nevroza juvenild concureaza depresia geronto-
cratd. Verdictul obiectivitdtii, pesemne, se amana. Pe fondul mutatiilor axiologice
globale, extrem de rapide si imprevizibile, pregatirile interne ale Bisericii noastre
pentru secolul XXI par neconvingatoare. Pe langa aspectele legate de integritatea
duhovniceascd, dogmatica si liturgica a Ortodoxiei, chestiuni interne deopotriva ur-
gente — cum ar fi disciplina monastica, combaterea nepotismului, selectia competen-
telor, transparenta fiscald, pravila manageriald, lansarea unor campanii media subtile
si atractive — nu par sa facd obiectul unui examen critic, la nivel central sau local®.

Gandirea profeticd si refuzul sectarismului

O mai flexibild specializare a functiilor in aparatul ecleziastic, dezbarat de
false redevente ar oferi posibilitatea coordonarii eforturilor disparate ale comuni-
tatilor paralele. In acest fel, identificarea parteneriatelor cu diferitii poli ai societa-
tii civile — seculari si religiosi — n-ar fi atat de greoaie. Fard aliante, coabitarea in
granitele Uniunii Europene va fi extrem de dificild. Mandarinii secularismului
cosmopolit se radicalizeazad constant, asa incat Bisericii 1i revine sarcina desendrii
chipului proteic al viitorului. Aflate sub presiunea demografica externa, familiile
crestine din Europa vor trebui sd redescopere vitalitatea sperantei. Or, psihologia

10 incercare de acest fel apartine ierom. Savatie BASTOVOI, Intre Freud si Hristos, Editura
Marineasa, Timisoara, 2005. Studiul clasic pentru perioada patristicid raiméane semnat de Teodor
BACONSKY, Risul patriarhilor, Editura Anastasia, Bucuresti, 1996.

2 Prin comparatie, v. analiza nemiloasa a teologului Louis BOUYER, La décomposition du
catholicisme, Editions Aubier, Paris, 1968, care anunta imediat dupd Conciliul Vatican II prabusirea
structurilor traditionale de autoritate ale Bisericii Romano-Catolice, oricum mult mai puternic
baricadata institutional in fata secularizarii moderne.
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lamentatiei se depdseste numai prin redescoperirea valorii soteriologice a muncii,
intr-un cadru existential care suprima invidia si recunoaste dreptul natural la avu-
tie (metafora sanului lui Avraam). O relegare a dialogului intre teologie si econo-
mie, asadar, ar rectifica viziunea asistentialistd despre raportul intre Bisericd si
stat. Nici o forma de oportunism electoral nu trebuie sa interzicd evaluarea scena-
riilor pesimiste despre viitor. Un comentator avizat, tandrul bizantinolog Petre
Guran, semnala candva posibilitatea transformarii Bisericii intr-o ,,sectd de provin-
cie”!. Cauzele sunt sugerate, aproape letal, de statistici: inadaptarea religiozitatii
traditionale la noile date antropologice, sociale si economice in functie de care se
modificd si retorica Bisericii.

Dramatica reconfigurare a lumii satului prin transformarea resurselor si mij-
loacelor de productie impreund cu noul cod al muncii capitaliste va obliga la redis-
tribuirea accentelor catehetice, pastorale si liturgice. Trebuie sa acceptam faptul ca,
prin disparitia ultimelor asezdminte taranesti traditionale, Romania se va desparti
in urmatorul deceniu de ritmurile si continuturile crestinismului folcloric — cu-
tume si valori pentru care George Enescu, Lucian Blaga, Mircea Eliade sau Ernest
Bernea si-au pastrat neclintitd admiratia. Intre amintirea colivei si atasamentul
pentru laptop, intre bovarismul pasunist si faustismul tehnologic, intre stagnarea
nombrilista si modernizarea decerebratd — o masa uriasa de oameni cauta calea de
mijloc. Dacd o situare teologica in lume sub ordinea totalitatii asuma cele trei stagii
ale temporalitétii (trecut, prezent, viitor), orice madular al unei familia christiana va
vedea In prognoza sociald, consolidarea spirituald, anticiparea politicad gesturi fun-
damentale de asumare a viitorului’.

Chiar si numai calculul supravietuirii ar putea incuraja Biserica sd anexeze
lectura lui Max Weber citirilor din Ceaslov. O asemenea nevointd ne-ar apropia de
temeliile nevazute ale relatiei dintre religie si modernitate. Este limpede faptul ca
adevarul transcendent al Evangheliei nu regleaza axiomatic validitatea inevitabil
secundard a unui anumit comportament civic sau program economic. Repertoriul
teologico-politic al traditiei rdsdritene a fost, in mod constant, unul polifonic: dife-
riti actori publici si-au exprimat preferintele intr-un cdmp care variazd de la simpa-
tia pentru sultanismul teocratic sau crestin-democratia prudentd pana la fiorul
anarho-liberalismului. Dezbaterea consensuala asupra acestor idei nu a avut loc
si, de altfel, indecizia Insdsi ne-ar fi putut pune pe ganduri. Negotul lenes al teolo-
gilor ortodocsi cu sursele gandirii politice apusene — de la Aristotel, Xenofon sau
Cicero la Serghei Bulgakov, Jacques Maritain ori Leo Strauss — pare foarte bine in-
cetdtenit, desi protectia imperiului a disparut de aproape cinci sute de ani pentru
greci si aproape un secol pentru rusi®.

Sa fie aceastd intarziere o simpld intamplare, datorata excesului de birocratie
tipic pentru sud-estul european? Sunt semne ca absenta unei strategii pe termen
lung e o mai veche hiba. Sunt decenii de cand ne lipsesc, in aceasta parte de lume,

1 Petre GURAN, , Natiunea romand va fi istorie iar BOR o sectd de provincie”, Ziua, 7 martie
2005.

2 Pentru cateva repere ale dezbaterii etice in teologia ortodoxd contemporani, v. John
BRECK, Darul sacru al vietii, trad. de PS Irineu Pop Bistriteanul, Editura Patmos, Cluj, 2001;
Christos YANNARAS, Libertatea moralei, trad. de M. Cantuniari, Editura Anastasia, Bucuresti,
2002; H. Tristram ENGELHARDT, Fundamentele bioeticii crestine — perspective ortodoxe, trad. de
S. Moldovan, Editura Deisis, Sibiu, 2005.

3 Am dezvoltat aceastd criticd intr-un eseu introductiv se cuvine aprofundat, Mihail
NEAMTU, Gramatica Ortodoxiei. Traditia dupd modernitate, Editura Polirom, Iasi, 2007, pp. 9-38.
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programele tematice de burse doctorale si post-doctorale cu vocatie euristica si
interdisciplinard. Roméania nu are un program national de stipendii care sa inceti-
neascd, poate, procesul de ,migrare a creierelor”. Nu doar studiul avansat al
politologiei, al arhitecturii sau al bioeticii este neglijat, ci chiar teologia sistematicd,
istoria biblicd ori filosofia continentald se aprofundeaza pe cont propriu. Mediocri-
tatea abisald a vietii noastre publice isi are radécinile in aceastd carentd generali-
zatd. Elitele intelectuale formate in Occident sunt obligate sa accepte aici rapida
deprofesionalizare — ocupand, in cele mai bune cazuri, posturi in administratie,
diplomatie, mass-media. Nu avem centre de cercetare care sd gazduiasca proiectul
unei istorii comparate a religiilor pe teritoriul romanesc si ne lipseste inca biblio-
grafia exhaustivd despre Biserica ortodoxa locald — acea duzinad de monografii care
s-ar cuveni apoi traduse In cateva limbi de circulatie internationale. Pentru a da un
singur exemplu, un Lord Acton Institute este foarte greu de imaginat pentru
Bucurestii urmaétorilor ani. Avem, in schimb, case de vacanta episcopale, fard ca
acolo sd se desfasoare lectura teologicd a marelui canon al culturii europene sau
macar editarea critica a izvoarelor sale’.

De ce este greu sa intelegem cd, pentru atingerea vamilor vazduhului, expor-
tul de evlavie conteaza cat importul ideilor clare si limpezi? O insdilare dintr-un
vechi Minei slavon zice: ,Omul fard invataturd este vitd, chiar dacd face fapte
bune, sunt nesdrate si astfel si biserica fara carti este asemenea chipului frumos
care nu are ochi, adeca unei fete oarbe care nu vede lumin, nici dulceata ei”. Tubi-
rea de osteneald si pretuirea cartii sunt merite care ar putea inlocui reflexele narci-
siste ori litomania endemica din gradina Bisericii. Altminteri, judecata stramba si
confuziile de planuri se vor inmulti. Din exceptii, paralogismele devin locuri co-
mune iar bunul-simt dezerteaza corabia. lata doud exemple care au scos la iveald
magma de resentiment si confuzie care se ascunde, pesemne, in adancurile psiho-
logiei colective a romanilor de astazi.

Kulturkampf, tber alles: cazul icoanelor

Recent, , disputa icoanelor” a indicat dimensiunile polarizarii intre discursul
explicit anti-crestin revizionist, care doreste instrumentalizarea statului ca forta de
exterminare a oricdror simboluri religioase din spatiul public si apologetica incapa-
bild sa distinga intre spatiul autonom al invatamantului modern (i.e., pluralismul
societdtii) si destinatia esentialmente culticd a cinstirii icoanelor (i.e., mistagogia li-
turgicd). Evident: nu pornografia abundentd, fixatia narcoticd si cultul adolescent
al nicotinei — aliate cu degringolada bibliotecilor scolare si sdrdcia noilor curricula
par sd ne preocupe, ci ,atmosfera ostild si degradanta” indusé, pesemne, de chipu-
rile sfinte. Un tricou imprimat , Che Guevara” nu instigd oare, mai elocvent, la te-
rorismul de stradd? De ce nostalgia pentru URSS trece drept simplad candoare, in
timp ce simpla lecturd a poeziilor lui Radu Gyr e imediat rapusa de invectiva , lite-
raturd fascista”? Asimetria e flagranta si dureroasa. Traim vremuri obsedate de te-
leologii stranii si cauzalititi imaginare. De ce, frecvent, atat de usor??

!Ortodoxia americand indica cele mai ferme simptome de reabilitare institutionald, in absenta
sprijinului etatist: viatd monastica, educatie privatd, edituri, scoli teologice, centre de cercetare etc.

2Paul HOLLANDER, The End of Commitment. Intellectuals, Revolutionaries, and Political Morality,
Ivan R. Dee, Chicago, 2006.
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Paradoxal, cu putin timp Inaintea acestui scandal, reprezentantii islamici in
Romania cerusera — nu fara simpatia celorlalte culte — criminalizarea ofenselor
aduse la adresa oricaror simboluri religioase. Or, istoria ne spune cé religiile sau
doctrinele filosofice — arhaice sau moderne — nu pot subzista in absenta polemici-
lor care includ situatii de nuda sinceritate. Toleranta nu inseamna sentimentalism
vaporos ori ignorantd premeditatad. Dialogul include confruntarea, gestul evalua-
rii reciproce, chiar sub o privire criticd, perpetuu relansata. Or, la cateva saptamani
situatia s-a rasturnat. Limbajul minoritar al auto-victimizarii si retorica demnitatii
ofensate au fost activate de putinii dar zgomotosii militanti atei din Romania.
Péana sa ajungd in forul ratiunii sau la instanta bunului-simt, plangerile au fost
sprijinite de o ,,autoritate de stat autonoma” (sic) care, bazandu-se pe mistica secu-
lara a vigilentei, dubleaza — pe banii publici — sarcinile garantate de puterile execu-
tive sijudecatoresti ale statului liberal clasic: Consiliul National pentru Combaterea
Discrimindrii. Recomandarea elimindrii tuturor simbolurilor religioase din institu-
tiile statului suna familiar oricdrui istoric al revolutiilor moderne — de la zilele Te-
rorii in Franta anului 1789 la demascarile bolsevice care au urmat lunii octombrie
1917'. Pasul urmétor ar fi sechestrarea cancelariei ordinelor prezidentiale, interzi-
cerea jurdmintelor pe Biblie, eliminarea crucii din ciocul acvilei de pe tricolor si
cenzurarea ,preotilor cu crucea’n frunte” din imnul national®.

Pe de alta parte, s-a vorbit in mediile bisericesti despre , apostazia poporu-
lui”. S& fi impus oare aceastad fibrilatie un raspuns cu sudoare, livrat printre petitii
si marsuri? Nu si daca s-ar fi analizat mai intai impertinenta juridica a plangerii,
raportul problematic intre loialitatea religioasa neconditionata si , libertdtile nega-
tive” presupuse de apartenenta la statul secular modern®. Mai sunt apoi riscurile
desacralizdrii In procesul de productie inflationara a obiectelor religioase (iconite,
maétdnii, candele fabricate dupé reteta: mult kitsch, putind noima). Traditia si cre-
dinta — adicad drumul de la imagine la Arhetip — nu se predau cu pasiunea
utecistului conformist, ci printr-o experientd nemijlocita, ,fata catre fatd”. Practica
subsidiaritatii ar fi adus poate mai multd lumind in directia unei solutii pragma-
tice. Atat institutiile legitime ale statului, cat mai ales ekklesia au obligatia investirii
comunitatilor locale cu incredere si responsabilitate. In sfarsit, daca Biserica ar fi
avut la aceastd ora un parteneriat real cu laicatul instruit — beneficiind de un coti-
dian, statii radio, canale internet sau televiziuni spilcuite, cu prizd la tinerii stu-
denti si antreprenori — mediatizarea acestui caz s-ar fi facut altfel.

Libertatea, discriminarea si ssimtul realitati

Rebeliunii iconoclaste i-au urmat disputele in marginea , legii cultelor”, con-
testatd de apdratorii minoritatii religioase. Intr-o tard cu memoria culturald grav
amputatd s-a vorbit despre riscul instalarii iminente a unei , noi inchizitii” pe baze

I Martin MALIA, History’s Locomotives: Revolutions and the Making of the Modern World, editat
si cu o prefata de T. EMMONS, Yale University Press, New Haven, Conn., 2006.

2Vasile OLTEAN, Imnul national , Desteaptdi-te Romane”. Scurt istoric, Editura Orientul Latin,
Bucuresti, 1998.

3 Despre limitele uitate ale politicului confiscat de utopiile modernitétii, v. Robert CONQUEST,
The Dragons of Expectation: Reality and Delusion in the Course of History, W. W. Norton & Co., New
York, 2004.
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religioase. Intrebarile decisive — cele legate de posibilitatea teoretica si practica a
privatizarii identitatii religioase, multiplicitatea modelelor de laicitate, mitologiile
consensului modern (liberalism vs. comunitarism), viciile ingineriilor sociale —
s-au retras in fata discursului apocaliptic al unor lideri ONG, ingrijorati — de
aceastd data — cd libertatea de expresie seculard este amenintatd de noua Lege a
cultelor (nr. 489/2006), care anula Decretul nr. 177/1948 impus de regimul comu-
nist. Ce spune insd faimosul si contestatul art. 13, alin. 2 al Legii? In Romania
sunt interzise orice forme, mijloace, acte sau actiuni de defdimare si invrgjbire reli-
gioasd, precum si ofensa publicd adusa simbolurilor religioase”. Or, acest paragraf
nu face decat sa intdreascd art. 29/alin. 4 din Constitutie care prevede cd ,in relati-
ile dintre culte sunt interzise orice forme, mijloace, acte sau actiuni de invrdjbire
religioasa”. Ca orice stat modern, Romania incurajeazd, asadar, moderatia in dez-
baterea religioasa si recomanda prudenta in dezbaterea culturala. Statul isi pas-
treazd neutralitatea epistemologica prin faptul cd nu decide aprioric augmentarea
sau reducerea numdrului de simboluri religioase. Disuadand orice pornire la
,ofensa publicd adusa simbolurilor religioase”, legea invita cetdtenii Roméaniei sd
accepte extinderea conceptului iluminist de ,bune moravuri” intr-o sferd existen-
tiala a moralitatii specific post-kantiana.

Cu alte cuvinte, statul recunoaste dreptul subiectului politic la demnitate intr-un
sens mai larg, care include si sentimentul religios. Acte fizice precum profanarile de
cimitire Isi vor rdri poate ocurenta, desi numadrul de liber-cugetdtori metafizici ar
putea creste in relevanta pitagoreicd. O singurd analogie e poate suficienta. Desi
reprezintd, prima facie, un simplu act biologic, practicarea copulatiei intre oameni
nu este liberd de orice restrictii in spatiul public. Drepturile de exprimare libera ale
celorlalte mamifere au, paradoxal, Intdietate. Si totusi: fara aceste ingradiri nu s-ar
fi ndscut poate psihologia lui Caravaggio, memoriile marchizului De Sade, biogra-
fia privatd a lui Oscar Wilde, filmografia Pasolini, crtile Editurii Trei'. Sunt si la noi
grupari culturale avangardiste care au contestat ,,bunele moravuri” protejate oficial
de art. 26, alin. 2 din Constitutia Romaniei. La fel, desi monitorizate de CNA, pro-
gramele TV ating uneori pragul abisalitatii lubrice. Standuri de literatura pornogra-
ficd In toate variantele se pot gdsi oriunde. La fel, prin grija edililor Bucurestiului,
barurile de noapte ori industria ,sex-shops” debuseaza mai aproape de bisericile
Patriarhiei ortodoxe decat, eventual, de sediile rezistentei postmoderniste. Pe scurt:
oricat de constitutionale, ,bunele moravuri” nu ne-au facut contemporani cu
Erasmus. Ne Intoarcem, astfel, dinspre domeniul dreptului citre sfera culturii. Blas-
femii, jigniri, enormitati ideologice se vor putea consuma linistit, in continuare.
Statul roman invitd la formalizarea juridica a notiunii de pace religioasd, canalizand
dezbaterile pe seama semnificatiei simbolurilor sacrosancte in sfera culturala.

Mentinand aceeasi analogie, vedem cd desi notiunea de ,bune moravuri” este
reglementatd constitutional, exhibitionismul erotic atinge cu usurintd domeniul
public (literaturd, internet, TV etc.). Intereseazd, deci, mai putin consecintele dezas-
truoase ale liberalizdrii pornografiei si mai mult interzicerea principiald a ofensei
simbolurilor sacre®. Ceea ce societatea romaneasca descoperd cu adevarat astizi

! Legitimarea culturald si politicd a pornografiei se leaga de modernitatea iacobind, iar mai
putin de traditiile protestante americane. V., Lynn HUNT, , Pornography and the French Revolu-
tion”, in IDEM (ed.), The Invention of Pornography. Obscenity and the Origins of Modernity (1500-1800),
Zone Books, New York, 1996, pp. 301-339.

2David BENTLEY HART, ,The Pornography Culture”, The New Atlantis 6, Summer 2004,
pp- 82-89; IDEM, ,, The Anti-Theology of the Body”, The New Atlantis 9, Summer 2005, pp. 65-73.
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nu este pericolul iminent al insurgentei religioase, ci lipsa de consens civic la care
modernitatea — ca epoca istorica —1si predispune adeptii. Deocamdatd, nu Biserica
este institutia capabild sa fixeze amenzi ori sa fabrice catuse pentru delictul de opi-
nie al unui anonim. Militantii ONG sunt, mai degraba, grabiti sa regleze etatist
valorile, contestand — printr-o eticd specific revolutionard — legitimitatea naturala
a ideii de reprezentare politica si decizie parlamentara. Or, un stat neprotejat de
vigilenta cetateneasca este usor de capturat: eutanasia, poligamia, dreptul la ma-
riaj prin incest si, la limita, incetdtenirea oricarui tabu vor putea sa ostoiasca pofta
de progres si emancipare a minoritatilor de orice fel. Dialectica violentei prezumata
la intersectia oricdrei cauze marginale cu centrul impune, pesemne, solutia com-
promiterii politicului Insusi. Este iluzia neomarxistd a reconcilierii din care, peste
capetele plecate ale puterii executive, legislative si judecdtoresti, s-a ndscut si institutia
Consiliului National pentru Combaterea Discriminarii.

Frica de cenzurid este, in plus, inegal distribuitd. S-a observat prea rar faptul ci legis-
latia din Romania nu oferd, totusi, dreptul la liberd exprimare fard alte calificari
suplimentare. Contestarea Holocaustului — o aberafie pe care americanii o cenzu-
reaza academic, cultural, politic, dar nu si juridic — poate trimite o persoand in
puscdrie pentru o perioada de la ,,sase luni la cinci ani” (art. 6, Ordonanta guverna-
mentald 31/2002). Pe de altd parte, orice negare a martiriului crestin din inchisorile
comuniste poate trece neobservata. Este un dezechilibru care sugereaza cd limitele
statului in actul de legiferare ar trebui mult mai bine circumscrise. Este, in orice
caz, foarte probabil ca art. 13 al Legii cultelor sa inhibe mai putin manifestarile
anti-religioase ori anti-clericale decat legea de condamnare a negationismului cu
privire la Holocaust. Cei mai multi partizani ai libertitii laice s-au ingrijorat cu privire
la soarta culturii pop sau rock, intrebindu-se dacd blasfemia — sau ofensa sensibilititii
unei grupdri religioase, fie si dominante — va mai incdpea pe scena precarititilor noastre
comunitare. Mult mai putini s-au gandit la statutul public al psalmilor de blestem reci-
tati in orice sinagoga traditionala, la semantica tulburdtoarelor fragmente coranice
despre virtutile sabiei in jihadul contra necredinciosilor, la metaforele sangvine si
incruntarea despotica a zeilor din Homer. Vom condamna candva oare toate religi-
ile ca bastioane ale discriminarii apriorice? Vom interzice explicarea cutumelor
ortodoxe pentru cd aceasta Biserica discrimineaza femeia (Eva), fard drept la preo-
tie, in fata barbatului (Adam), inzestrat cu vocatie sacerdotald? Vom cere preotilor
sd aseze cu orice pret Ierusalimul in proximitatea pasnica a Gomorei'?

in fata acestor intrebari, constatarea resemnaté a lui Isaiah Berlin raméne im-
placabila: ,Simtul realitdtii nu poate fi inlocuit”2. Doar o persoand lipsita de inteli-
gentd hermeneuticd si memorie istoricd — pe scurt: de accesul vital la context,
subtext, metatext — ar putea fagocita atatea pericole imaginare. Gasim la asemenea
excese de miopie literalistd un numar egal de rateuri exegetice. O , noud inchizi-
tie” la orizont, asadar? Nu tocmai, ci doar iesirea din infantilitatea unei stupide
melodrame. Roménia retraieste adevarul incomod al lumii lui Otto von Bismarck,
acel Realpolitiker care a asezat Germania sfarsitului de veac XIX sub paradigma lui
Kulturkampf. Dupd dezbaterea asupra statutul blasfemiei in spatiul public, generata

!Comparati aceastd cronologie recentd cu istoria libertatii propusa de Lord ACTON, Despre
libertate, trad. L. Constantinescu si M.-E. Avadanei, Editura Institutul European, Iasi, 2000.

2V., Isaiah BERLIN, Simful realititii. Studii asupra ideilor si istoriei acestora, ed. Henry Hardy,
introducere de Patrick GARDINER, trad. si postfatd de Laurian Kertesz, Editura Univers,
Bucuresti, 2004.
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in priméavara lui 2006 de scandalul international al caricaturilor, regdsim astazi
Babelul valah unde, in locul silogismelor pertinente si al observatiilor nuantate,
zburda sofistica stridentd a patimilor dezlantuite.

Egalitatea oarbd si amnezia istoricd

Se uita faptul, atestat istoric, cd oamenii sunt animale simbolice care — indife-
rent de gradul de civilizatie — au nevoie sa distinga intre culori, valori, religii, me-
tafizici sau ideologii. Aceiasi oameni traiesc indeobste tensiunea dureroasd a
evidentei de-a nu coincide mereu cu sinele lor largit si mai bun. Daca Mircea
Eliade avea dreptate In descrierea fenomenului supravietuirii religiilor contempo-
rane procesului de secularizare, atunci nici o galceava intre cruce si semilund nu
va putea ocoli un sistem referential cultural: raportul cu istoria, definitiile concep-
tuale, sociologia cunoasterii. Acest tert — numit hermeneutica creatoare! — este
hartia de turnesol pentru orice inteligentd verticalizata. Iesind din sumbra era a
luptelor confesionale, modernitatea europeand nu poate evacua conflictul interpre-
tarilor, infruntarile silogistice sau razboaiele retorice. Pe de altd parte, distinctia
intre ,prieten” si ,dusman” este greu de evaporat in constructia identitara. Un
prieten afectiv poate sa fie oricind un adversar teologico-politic. Rimane ca aceste
calificari traditionale — retinute in confruntdrile dintre scolile filosofice ale Antichi-
tatii, de pilda — sd nu depaseasca registrul demn al conversatiei: castrarea societatii
civile prin anexarea oricaror polemici culturale unei agende monopoliste a statu-
lui va Insemna decesul ratiunii, apusul libertatii si renasterea barbariei. De aceasta
datd, chiar la noi acasi.

Legea cultelor a mai fost contestatd din perspectiva, foarte seducitoare la
prima vedere, a argumentului , egalititii sanselor”?. Nu doar libertatea expresiei
ar fi periclitatd, asadar, ci si ceilalti doi piloni ai trinitatii revolutionare: fraternita-
tea si egalitatea. De ce totusi conceptul de ,egalitate a sanselor” este insuficient
pentru validarea libertatii practicilor religioase? In primul rand, pentru c4 relativi-
zarea semanticd a notiunii de religie pune, in Romania, Europa ori SUA, mari
probleme de interpretare a documentelor constitutionale, concepute intr-o pe-
rioadd in care crestinismul era religia dominanta. Statul nu opereaza cu realitati de
tip tabula rasa. Nici cultele, nici statul nu sunt entitati lipsite de memorie. , Egalita-
tea sanselor” inseamna oare ca Biserica scientologilor sa revendice in Roménia le-
gitimitatea pe care o are Biserica Greco-Catolicd, cu pleiada sa de carturari sau
martiri transilvaneni?

Asa cum aratd numeroase studii recente, comportament ,religios” au putut re-
vendica insd miscdri foarte diferite ca stilisticd, memorie, culturd ori sensibilitate poli-
ticd. Fenomenul , New Age” sau aparitia faimoaselor ,New Religious Movements”
pune serioase intrebdri legate de granitele conceptuale ale categoriei , religie” nu
doar intr-un sens academic, ci pragmatic. Care ,zei” pot accesa panteonul vizibil
al modernitatii? Mai mult, care religii pot beneficia de sprijinul societétii — oferit

! Mircea ELIADE, Nostalgia originilor. Istorie si semnificatie in religie, trad. C. Baltag, Editura
Humanitas, Bucuresti, 1994, p. 102.

2Dorin DOBRINCU, , Legea cultelor: text, subtext si context”, Revista 22, Anul XV (880),
19 ianuarie-25 ianuarie 2007.
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prin institutiile statale clasice? Secta AUM in Japonia ori secta MISA condusa de
Gregorian Bivolaru se calificd oare pentru titlul de parteneri sociali? Evident, o
intrebare similara si-o pun legislatorii britanici ori americani cand primesc cererea
de recunoastere din partea unor asociatii islamice radicale — care, desi cu potential
terorist, decid sa opereze la vedere, cel putin pentru o perioada de timp.

Or, sugestia ca Romania promoveaza activ discriminarea pe baza religioasa
doar pentru cd cere existenta de facto a 300 de persoane pentru inscrierea ca per-
soana juridica a unei Asociatii religioase si 0,1% din populatia térii pentru valida-
rea unui cult mi se pare in cel mai bun caz naivad, dacd nu tendentioasa. Ar fi
aberant sd credem ca Germania sau Italia oferd astdzi Bisericilor ortodoxe autoce-
fale facilitatile fiscale ori logistice de care se bucura Biserica Romano-Catolica. Prin-
cipiul prudentei cu care orice societate matura din punct de vedere istoric trateaza
aparitia altor miscari religioase mi se pare un semn de normalitate. Obtinerea recu-
noasterii, in sens hegelian, presupune o dialecticd istoricd de durata si testul fideli-
tatii, cu toate mecanismele transparente de legitimare si reprezentare publica’.

Nu toate cultele religioase din lume pot avea efectele salutare asupra societa-
tii romanesti pe care le-au avut deja Bisericile traditionale. Acestea, in primul
rand, rdman parteneri sociali ai statului roman — fapt care justifica beneficiile fi-
nanciare primite din bugetul public. Nu putem ignora nici dimensiunea istorica
a comunitatii care — in sensul majoritatii parlamentare — a legiferat noile raporturi
intre stat si Biserici. Reflexele comparatiilor facile si gandirea mimeticd sunt, aici,
pernicioase. In contextul adevaratelor razboaie culturale pe care le duce Romania
este greu de iInteles Ingrijorarea atator militanti fatd de soarta ,cultelor nere-
cunoscute”. Aceasta inflamatie verbala este inutila, daca tinem cont de principiile
teologice care incurajeazd multiplicarea ad infinitum a factiunilor religioase mai cu
seamd in interiorul unei anumite traditii protestante de tip apocaliptic. Or, nu
doar un teolog ortodox, ci mai ales un cetatean responsabil al Romaniei moderne
va socoti legitim si indispensabil examenul prudential la care statul supune aceste
micro-comunitati. Recunoasterea cere medieri, probe de rezistentd, investitii de
lunga durata.

Sectele obscure care invocd revelatii recente nu pot beneficia de , privilegiile” —
in fapt: compensatiile — Bisericii Greco-Catolice, bungoara. In contextul in care
cultele se pot califica pentru sprijin financiar, iar asociatiile nu, statul roman tre-
buie sa distinga Intre ,asociatii religioase” (care primesc doar viza de sedere) si
,culte” (care primesc drept la cetdtenie). Nimeni nu poate ignora contributia patri-
moniala a Bisericilor traditionale la bundstarea culturald si civica a societatii roma-
nesti si a Europei, in sens larg. Pentru a da un exemplu politically incorrect, exista
astdzi culte perfect legitime ca organisme juridice, dar care n-au oferit capodopere
arhitectonice sau iconografice comparabile cu Mandstirea Voronet din Bucovina
sau Biserica Sf. Trei Ierarhi din Iasi, nici monumente de gandire teologicad precum
cele ale unui Grigorie Palamas, Paisie Velicikovski, Pavel Florensky sau Dumitru
Staniloae, nici programe de caritate sociald comparabile cu cele ale Sf. Calinic de
la Cernica (1787-1868) sau ale arhiepiscopului Luca Voino-lasenetki al Crimeei

! Lectura pe care o acord aici ,,recunoasterii (die Anerkennung)” hegeliene este indatorata lui
Terry PINKARD, Hegel’s Phenomenology: The Sociality of Reason, Cambridge University Press,
1994, si lui H. Tristram ENGELHARDT Jr., Terry PINKARD (eds.), Hegel Reconsidered: Beyond
Metaphysics and the Authoritarian State (Philosophical Studies in Contemporary Culture), Kluwer
Academic Publishers, Dordrecht, 1994, editori ai unor studii angajate dintr-o perspectiva care
contestd hermeneutica atee a lui Al. Kojeve si lectura reductivista a lui Karl Popper.
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(1877-1961). Ortodoxia a trecut, deci, testul recunoasterii publice. Sunt culte
care —avand o altd ,taieturd epistemologica” —nu se pot apropia macar tangential
de acest patrimoniu.

Pe scurt, principiul liberal al neutralitatii — oricat de dezirabil politic — este
implementat in concreto prin acceptarea compromisului. In plus, in toata perioada
disputelor legate de statutul simbolurilor sacre, atitudinea cultelor neoprotestante
fata de Ortodoxie a indicat faptul cd, pe langa un rdzboi cultural in plind desfasu-
rare, Roméania asista doar la un armistitiu de factura religioasa. Viitorul este, in
chip dramatic, incert.

Criza fatalismului

Deocamdata insd, o indoiala grava atinge stigmatul identitar al Romaniei mo-
derne: nu reprezinta oare , fondul intim-strdin” al pasivitdtii noastre sociale o proiec-
tie a etosului crestin? In fata acestei intrebari, perceptia multor intelectuali - altminteri
diferiti ca inteligentd si portantad — se contracta spontan, intr-un gest reflex de apa-
rare. Afectul anti-ortodox al intelighentiei progresiste vede romanul religios traind
fatalismul ca pe-o condamnare abisald. Orientul, horribile dictu, ar fi sinonim cu
retardarea. Bizantinismul n-a insemnat, chipurile, decat bovarism anistoric si vasa-
litate epigonicd. Aceste sloganuri pasoptiste fac, pand astazi, carierd publicistica.
In plina ,ers a vidului”, aplecarea presei citre senzational acutizeaza prejudecitile
ideologiei seculare. Intamplarlle fericite care leaga istoria comunitatilor locale de
un vechi Crez sunt, cel mai adesea, ignorate. In schimb, fascinatia mediatica pentru
negativitate (e.g., cazul Tanacu) indeamnd ,elitele” sd-si etaleze suspiciunea fatd
de ,credintele populare”, plusand cu superbie in directia aliendrii.

Cum s-ar putea iesi din aceastd culturd a invenindrii? Ce anume ar putea vin-
deca tesutul social de ranile resentimentului? Raspunsul isi dicteaza singur ca-
denta: disciplina atentiei hermeneutice, retentia judecatilor categorice si, mai ales,
competenta informaérii. Pentru a vorbi astdzi despre relevanta sociald a Bisericii,
analistul se bazeaza nu pe vagi impresii de salon, ci cunostinte de istorie, teologie
si — desigur — statistica. Relatia de cauzalitate intre Inapoierea valaha si aspiratiile
etosului ortodox trebuie demonstrata silogistic, iar nu enuntata sententios, pe ton
vaticinar. Deocamdatd, datele experientei cotidiene par sd sugereze cd separatia
dintre religie si societate nu se justifica pentru cei care doresc sa inteleaga geogra-
fia simbolicd a Romaniei contemporane. Crestinismul traditional nu este astazi
doar un factor de coagulare in mecanismul de autoreprezentare al comunitatilor
amenintate cu suicidul axiologic. El propune — la fiecare pas — o reinterpretare,
dupa principii transcendentale, a relatiilor care constituie textura intima a spatiu-
lui social. Pe scurt, Biserica ne priveste?.

Cand nu si-a trddat fidelitatea in raport cu traditia bimilenard care-o face po-
sibild, Ortodoxia contemporand a trecut proba solidaritatii. In pofida inertiilor sale
sistemice, care tin de criza raportarii la modernitate, Ortodoxia a stiut sa transforme
optimismul si compasiunea intr-o solida valoare comunitara. Campania nationald

1Sf. Arhiepiscop LUCA (al Crimeei), Am iubit pitimirea, trad. Adrian si Xenia Tandsescu-Vlas,
Editura Sophia, Bucuresti, 2006.

2John MILBANK, Theology and Social Theory: Beyond Secular Reason, 2*¢ edition, Oxford,
Blackwell Publishers, 2005.
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,Invinge apele” din 2005 a dovedit importanta capitalului moral girat de Biserica
intr-un moment dificil traversat de o tara vulnerabild. Fapt mai putin stiut, in ultimii
saisprezece ani, BOR a generat — aldturi de celelalte confesiuni crestine — un numar
important de proiecte sociale, avand consecinte directe la nivel microeconomic (e.g.,
orfelinatele de la Valea Plopului). Reconsiderarea notiunii juridice de proprietate in
postcomunism a facut ca posteritatea reformelor cuziste sd fie reevaluatd. Ravagiile
complexului etatist al dependentei au fost aspru diagnosticate. Tot mai multi teore-
ticieni din laboratoarele ecclesiei condamn astizi inertiile etosului balcanic. Isi vor
pastra atunci stereotipiile iluministe obiectul inversunatei lor deprecatii?

Esecul crestin-democratiet

Pentru aceasta schimbare de perspectivd, reforma clasei politice din Roméania
este indispensabild. Punctul de plecare pentru o reflectie innoitoare il reprezinta, fara
doar si poate, esecul patent al proiectului crestin-democratiei. Aderenta statistica la
valorile Bisericii nu se reflectd — pentru cea mai mare parte din electoratul acestei tari
—Intr-o agenda civica precis conturatd. Pentru a proba aceastd afirmatie va fi sufici-
ent sd luam exemplul sefilor de stat. Inutil de reamintit, sloganurile care l-au menti-
etico-religioase ale suflarii ortodoxe. Franchetea cu care fostul sef de stat al Romaniei
s-a declarat liber-cugetator (in traducere populara: ,Om fara nici un Dumnezeu”) a
avut chiar efecte tranchilizante. Intelectualii emancipati au putut aprecia separatia
sferei publice de cea privatd, in timp ce poporul mai putin scolit a priceput ca visul
de aur al socialismului nu mai reprezintd demult monopolul Bisericii.

Intr-un mandat epuizat cu fulgeratoare viteza, Emil Constantinescu n-a de-
monstrat ca asumarea deschisa a Crezului pravoslavnic ar avea vreun efect purifi-
cator asupra politicului. Dimpotriva, pietatea individuald a d-lui Constantinescu
a ramas perfect izolatd fatd de exigentele unei serioase reflectii si practici teolo-
gico-politice. Lustratia din administratie, stoparea hemoragiei bancare, anihilarea
coruptiei sistemice, protejarea familiei, Intarirea securitdtii, profesionalizarea edu-
catiei n-au ramas decat idealuri de mucava. In fine, popularitatea dlui Traian
Bésescu nu se datoreazd unei promovdri explicite a agendei crestin-democrate —
desi viitorul ar putea rezerva surprize.

Oferta doctrinara a partidelor, pe de alta parte, mai trdieste inca varsta aliante-
lor dadaiste. Intr-o tara pentru care fronturile razboaielor culturale sunt incert pre-
cizate, sincretismul ideatic este solutia optima. Desertul principiilor ferme este
fundalul migratiilor postelectorale. Actori ieftini ai decerebrarii politice ventileaza
in agora ieftina a televizoarelor sintagme biblice ori maxime patristice, caznit forfe-
cate si agramat rostite. Chiar si atunci cand prezumtia de ticilosie e abolitd, ceea ce
ramane la indemana , poporului ales” al senatorilor si deputatilor este fie delirul
ereziei milenariste (,,O Romanie ca soarele sfant de pe cer”), fie bemolul unei medi-
ocritati deiste (,,Cred in cineva de sus”). Resursele sentimentalismului religios sunt
inepuizabile. Drumul de la afectul imprecis pana la ideea limpede e lung si aspru.

Absenta unei serioase reflectii teologico-politice face din Romania un loc de
scandal religios si caricaturi seculare. Scandalul este probat de ruptura intre votul
de incredere al populatiei dat institutiei Bisericii si anemia cvasi-perpetud a orica-
rei crestin-democratii locale. Caricatura pare schitatd apoi de contradictia intre
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uriasele asteptari ale romanilor fatd de o noud clasa politicd si extraordinarul deficit
de memorie pe care reprezentantii acesteia — dupa chipul si asemanarea majoritatii
europarlamentarilor — 1l atesta in raport cu valorile traditiei crestine. Cauzele aces-
tui fenomen tardiv sunt complexe si indicd o suitd interminabild de restante. De la
receptia patetica a ideilor Revolutiei Franceze in mediul elitei romanesti de secol
XIX, trecand prin criza de embargo de care — decenii la randul - cultura politica
anglo-saxona a suferit la gurile Dundrii, pentru a termina cu proverbiala dihotomie
,cler versus laicat” (impreund cu toate pandantele sale culturale: teologie vs. filoso-
fie, ritualism vs. scepticism, romantism religios vs. secularizare fortata), intalnirea
intre crestinism si democratie isi intarzie la noi materializarea institutionala. Toate
clasele de actori implicati In acest scenariu balcanic par sa-si repete vechile replici
de culise, In timp ce proaspetele angajamente militare si diplomatice pro-atlantice
impreund cu noua conjunctura a relatiilor internationale (,,ciocnirea civilizatiilor”)
par sd invite la decizii politice, iar nu la acrobatii stilistice. Dacd axa Washington-Lon-
dra-Bucuresti ar putea Insemna ceva pentru istoria ideilor politice din Romania, o
dezbatere publica asupra rolului crestin-democratiei s-ar impune cu stringenta!.

Erezia neo-bizantinistd

Discutia teologico-politica ar trebui sa porneasca de la Invatatii Bisericii. Or,
cu cateva notabile exceptii, ierarhii s-au abtinut sd emita consideratii transante cu
privire la sfera politicii intr-o Romanie libera. In spatiul universitar, teologia s-a
bucurat de specializari in domeniul pastoral, patrimonial sau al asistentei-sociale,
parasind dialogul genuin cu stiintele umaniste, de la filosofie si istorie la sociolo-
gie sau politologie. Competentele marunte in aceste domenii au impiedicat o arti-
culare lucidd a pozitiei Bisericii — reprezentatd fie de cler, fie de laicat — intr-un
spatiu public marcat de confuzii identitare si dezorientari axiologice. Din pacate,
n-au lipsit ocaziile cu care Ortodoxia s-a lasat reprezentata in galceava veacului de
personaje compromitdtoare, care nu trecusera nici testul credibilitdtii publice, nici
examenul fidelitatii ecleziale.

Cel mai elocvent exemplu este oferit de George Becali, cunoscut tuturor in
multiplele sale ipostaze de afacerist, finantator al clublui sportiv ,Steaua”, lider al
PNG, ctitor de biserici, filantrop mediatic, dar mai ales viitor candidat la functia
de presedinte al Romaniei (2009). Acest personaj ambiguu si inclasabil a instrumen-
talizat copios aproape orice element din capitalul simbolic al Bisericii. Din acest
motiv, cazul trebuie tratat nu doar cu instrumentele jurnalistului de investigatie
(care vrea sd explice Inmultirea spectaculoasa a unei considerabile averi) sau me-
toda eseistului otarat (care contempld stilistica indigerabild a personajului). Portre-
tizarea lui George Becali ca ,mahalagiu”, ,obsedat de fantasma cetétii” (Ruxandra
Cesereanu), ori drept ,,om nefericit de sdlbatic” (Traian Ungureanu) e poate justd,
dar nu are suficientd fortd euristica pentru ecuatia care se cere dezlegata. De ase-
menea, nici comparatiile morfologice intre crezul lui C.V. Tudor si manifestul lui
G. Becali nu duc foarte departe. Ele ating doar muchiile unei anumite perceptii

! Daniel BARBU, ,, Democratia crestind in politica romaneasca. Un caz de nepotrivire?”,
Sfera Politicii 5, nr. 43, 1996; Stathis N. KALYVAS, The Rise of Christian Democracy in Europe, Cornell
University Press, Ithaca, 1996.
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despre aliajul postdecembrist intre nationalism si populism. Sondajele insd par
surde la indignarea elitelor care sunt vocea societatii civile intr-un context emina-
mente urban. Nu intdmplator, presedintele Traian Basescu sau liderii Bisericii Or-
todoxe n-au parut foarte stanjeniti de judecata vigilentd a intelighentiei la adresa
lui George Becali'.

Depasind, asadar, ispita terapeuticd a indigndrii, studierea acestui fenomen
de resurgentd a dreptei ortodoxiste trebuie facuta nu doar din perspectiva stiintei
politice, ci si din aceea a teologiei. De ce? In primul rand pentru c3, sfidand limba-
jul secularizat al multor altor lideri de partide, George Becali a reintrodus teme
explicit religioase In discursul sdu politic. Pentru sensibilitatea europeand, oricum
nelinistita de familiaritatea referintelor sacre din mediul public american, simpla
aluzie la datele clasice ale faptului religios (care in termenii crestini includ mira-
cole, descoperiri, sfinti, sacramente) pare ilicitd. Daca politica se poate face printr-o
expurgare a tuturor metaforelor cu rezonantd religioasa rdmane o intrebare des-
chisa. Trebuie spus Insd ca nu atat semantica unui vocabular sarécit compromite
pozitia lui George Becali, cat mai ales sintaxa defectd a ,,gandirii” — sau poate doar
isteriei sale etno-teologice.

Adancit intr-o pietate dezlanata si plin de ravna pentru puterea fard autori-
tate promisa de orice exercitiu utopic, dl George Becali trece, in straturile ,Roma-
niei profunde”, drept unul dintre putinii aparéatori ai valorilor crestine. El a reluat
cutuma bizantind a vizitelor princiare la Muntele Athos, vorbind fara inconjur
despre functia expiatoare a milosteniei crestine in raport cu destinul neamului ro-
manesc. Asumand un rol mesianic, el ne-a vorbit despre ,invierea neamurilor”
intr-o viziune eshatologicd care exclude orice lecturd alegoricd. Remitologizarea
prezentului a continuat printr-un pelerinaj la Maglavitul care, desi aflat in lunca
colbditd a Dundrii, a fost comparat cu austerul Munte Sinai.

Se intelege ca revelatia primitd de Moise are, in ochii dlui Becali, aceeasi demni-
tate ontologica cu descoperirile faimosului Petrache Lupu (, Mosul”). Aceastd ape-
tentd pentru sincretism estetic si debandada dogmaticd rezoneaza din plin cu
obscurantismul noii ere (,New Age”). Este putin probabil ca electoratul lui George
Becali sa distinga diferenta intre un sacerdot ortodox si-o vrdjitoare pagana. Mesajul
,fdzboinicului” valah —acum cu presupusd ascendenta imperiald, de sorginte bizan-
tind — contine doar elemente sub-rudimentare de culturé istoricd si religioasd. Evan-
taiul de oferte e Insd bogat, iar galeria aplauda aproape orice oferta. Auto-victimizarea
capitalizeaza sentimentele anticomuniste ale unei drepte tradate, cel putin aparent,
de presedintii de pand astdzi ai Romaniei. Imaginea haiduceasca despre triumful
dreptatii si al neatarndrii speculeaza, pe de altd parte, asteptdrile clasei paupere,
antiglobaliste, care nu isi doreste decat un stat hegemonic si asistentialist.

Practicate natural, simplificarile cele mai aiuritor-apodictice au, in gura lui
George Becali, un efect hipnotic. Mizeria istorismului domneste pretutindeni in
agenda sa de lucru. Cultura agramata a rezumatului il face sd extragad din memo-
ria nationald doar frescele voievodale, confundand cu gratie ,liber-schimbistd”
cauzele si efectele. Sugestia genealogica si promisiunea continuitatii abia se lasa
ghicite. Evocarea cultului dedicat Sfantului Andrei Apostolul a putut intari
stereotipiile bovarice ale anti-europenilor protocronisti. Luciditatea este prima as-
cezd pe care dl Becali si-o refuzd. Renascand modelul legionar al taberelor de munca,

1 A existat totusi o exceptie salutari a sinodului ortodox din Transilvania de Nord, condus
de IPS Bartolomeu Anania. Pentru un comentariu, v. infra.
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liderul PNG angajeaza curent imaginea Bisericii in aproape toate activitatile sale de
mecenat electoral (legitimand astfel imnul national: , Preoti cu crucea-n frunte...”).

Liderul , noii generatii” are certe vocatii catehontice: el nu doreste numai iesi-
rea Romaniei din starea de sdrdcie, ci tinteste la impéacarea tdrii cu Dumnezeu.
Soteriologia este o afacere strict imanentd. De aceea, dl Becali a promis ,sd faca
curdtenie” atat in institutiile statului, cat si in bisericile atinse de virusul coruptiei.
In acest fel, logica raportului de subsidiaritate intre stat si Biserica se pulverizeaza.
Teologia este redusa la ideologie, iar Ortodoxia este tratatd ca o simpla religie ci-
vicd, lipsitd de autonomie in raport cu ,nevoile si neamul” acestui personaj revo-
lutionar. Pe scurt: pentru cd isi doreste sa functioneze fard uzul sdndtos al ratiunii,
inlocuind simtul realitatii prin delirul frazeologic, promovand ,charisma perso-
nald” a conducdtorului ,revelat” in locul rutinei anonime a institutiilor verificate
istoric, Partidul Noua Generatie nu reprezintd decdt o versiune mutantd a cres-
tin-democratiei romanesti, hranita pe trunchiul unei duble ignorante teologico-po-
litice, astdzi grav generalizate.

Ortodoxie versus ortodoxism

in luna martie 2007, Sinodul ortodox al Transilvaniei de Nord a condamnat
construirea , bisericilor electorale” si invocarea iresponsabild a , numelui lui Dumne-
zeu” in ,,scopuri politice”. Redactat in plind crizd guvernamentald, documentul lapi-
dar semnat de mitropolitul Bartolomeu Anania al Clujului atrage atentia asupra
prioritatii fundamentale de care , binele public” trebuie s se bucure intr-o tard vul-
nerabild constitutional, inapoiata economic si traumatizata social. Avertismentul
este transmis, asadar, nu doar politicienilor, ci si clericilor ortodocsi tentati sa incura-
jeze oportunismul unor organizatii precum Partidul Noua Generatie si credulitatea
unei posibile mase de manevrd, sedusa de prestatia ,evlavioasd” si promisiunile
»izbavitoare” ale conducatorului — aici cu aluzie clara la George Becali. Acest gest,
perfect legitim din punct de vedere pastoral si teologic, aminteste avertismentul
unui mare Parinte al Bisericii din Bizant, Sf. Maxim Marturisitorul, care spunea:

,,Va fi fara forma si farad frumusete si nevrednic de a fi ascultat cuvantul
despre Dumnezeu, rostit oricum si de oricine si in timpul in care nu se cu-
vine. Céci socotesc ca cei care au minte trebuie sd caute mult timpul potrivit
pentru a vorbi despre E1”1.

Radmaéne de vazut daca Sinodul general al BOR, in consultare cu Adunarea
Nationald Bisericeascd, isi va asuma pozitia ierarhilor transilvaneni care merita sa
fie mentionati: arhiepiscopul Andrei de Alba Iulia, episcopul Sofronie al Oradei,
episcopul Iustinian al Maramuresului, impreuna cu episcopii vicari Irineu si
Vasile, Petroniu si Iustin. Este posibil ca sustindtorii sinodali ai proiectului Catedra-
lei Mantuirii Neamului s aiba cele mai mari rezerve in condamnarea practicilor
electorale ale lui George Becali, socotind mai cu seamad aspiratiile vulcanice de
mare ctitor” ale acestuia din urma. In mod cert, Transilvania pravoslavnica se

1Sf. MAXIM MARTURISITORUL, Ambigua (§76), trad. D. Staniloae, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1983, p. 290.
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nutreste astdzi din amintirea unui cu totul alt gen de exercitiu filantropic si respon-
sabilitate ecleziald — virtuti eminent intrupate de tandemul Emanuil Gojdu
(1802-1870) si Andrei Saguna (1809-1873). La 23 aprilie 1870, sub patronajul Con-
gresului National Bisericesc Ortodox si condusd de Andrei Saguna, se infiinta
,Fundatia Gojdu” pentru sprijinul , tinerilor romani de religiune rasariteand orto-
doxa, distinsi prin purtare buna si prin talente, ai caror parinti nu sunt in stare cu
averea lor proprie sd ducid la indeplinire cresterea si cultivarea copiilor lor”. De
acest proiect se leaga destinele fericite ale unor personalitati precum Octavian
Goga, Constantin Daicoviciu, Silviu Dragomir, loan Lupas, Traian Vuia sau Victor
Babes — doar cateva nume dintre cei peste trei mii de bursieri trimisi la aprofunda-
rea studiilor peste hotare.

Totusi, condamnarea vicioasei asocieri — pe filiera urat-mirositoare a banului
nemuncit — intre membrii mai multor eparhii ortodoxe si liderul ,,crestin” al politi-
chiei valahe nu explica si valul de simpatie genuind de care se bucura George
Becali in straturile nevazute ale ,Romaniei profunde”. Un act de simpld disociere
institutionald nu poate anula realitatea sociologicd a popularitatii unui personaj
,charismatic” — este si lectia perioadei interbelice pe care Mirel Banicd ne-o reamin-
teste intr-un studiu recent!. Distantarea oficiald nu va stopa ascensiunea lui George
Becali — aceastd sinteza fara precedent intre etosul cultural levantin si religiozita-
tea sincretica din spatiul nord-dunarean. Cum se explica acest succes al demago-
giei pioase intr-un moment istoric care ar fi presupus, pesemne, ancorarea politica
in cadrele modernitatii? Care sunt porii de naivitate, infantilism sau anxietate prin
care ,vestea cea bund” adusd de George Becali patrunde in buzunarele, casele si
chiar inimile sustindtorilor sai? Cum se compune oare locul geometric al slabiciu-
nilor pentru acest zis descendent al Bizantului intr-o tard neprotejata in dreptul
sdu vital la memorie si patrimoniu?

Raspunsurile la aceste Intrebari angajeaza nu doar societatea civild si clasa
politicd, cu tot ceea ce inseamna amestecul alternativ de apatie si cinism, insensibi-
litate religioasa si analfabetism doctrinar. Biserica nu mai putin are o raspundere
pentru degradarea calitatii vietii in spatiul public (si foarte probabil privat) al Ro-
maniei contemporane. Intr-o capitald presirata cu sute de ldcasuri de cult, majori-
tatea de confesiune ortodoxd, dar invadatd — dinduntru sau din afard — de arta
kitsch, asupritd de neoranduiala, sociologul religiei va descoperi esecul urbanitatii
credintei in incercarea coaguldrii unor comunitéti de tip familia christiana — acel tip
de agregare naturald fara de care crestinismul devine ideologie.

Chiar si in biserici, seminarii, facultati — mahalaua asalteaza centrul si da la
iveald tristetile unui popor orfan, al unei mase paupere, al unei turme necatehizate.
Din aceste locuri antipatice ale periferiei, din extremitatea insuportabild a cartiere-
lor fara alt stapan decat frica, din fojgaiala pestilentiald a gangurilor rasiste, din
ciupercaria veseld a patimilor joase (e.g., alcoolism & prostitutie) — din arterele
emboliei noastre sociale necunoscute doctorilor in patristicd vin, asadar, cu sutele
de mii, sufragiile lui George Becali. Ar fi fatal ca cineva sd creadd cd George Becali
reprezintd doar varianta apocrifd, insuficient elenizatd a unei ortodoxii bimilenare.
Votul dat lui Becali este lozul pierzétor al celor care intre Filocalie si citirea lui
Adam Smith prefera oricand lirica unui cantautor local. Mitocdnia deversata in
spatiul public il transforma automat pe George Becali in actorul unor inavuabile
porniri cétre delirul autoritar, egomanie si mitologia personala a infailibilitatii.

1Mirel BANICA, Biserica ortodoxd romand, stat si societate in anii’30, Editura Polirom, Iasi, 2007.
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Acest lider politic pare sd stie cum se castiga atentia publicului atunci cand socie-
tatea civild refuza orice referintd a discursului politicului la sacru sau dacé repre-
zentantii Bisericii isi doresc traducerea mecanica a idealurilor Evangheliei intr-o
expresie civica totalizatoare.

Insuccesul relativ al programelor etatiste care si-au propus, de aproape doud
decenii, imblanzirea barbariei locale prin binefacerile pedagogiei iluministe (i.e.
seminariile despre ,violenta domestica” sau ,,patologiile nationalismului®) ar pu-
tea oferi liderilor Bisericii Ortodoxe prilejul unei meditatii autocritice. Estimp, so-
cietatea civild 1si poate acorda ragazul unei reflectii despre limitele practice ale
secularizarii pure. Este momentul ca apologetii unei viziuni crestin-democrate des-
pre societatea romaneascd sd inteleagd riscul capturarii ideologice a Ortodoxiei in
zodia ortodoxismului (ceea ce, in cazul sarbesc, s-a petrecut prin trecerea de la
pravoslavlje la svetosavije).

Oricare dintre adeptii mesianismului ortodoxist refuza atat asceza transforma-
rii l[duntrice, cat si criteriile traditionale ale meritocratiei sociale. Din acest dublu
esec apare nevoia unui indrumdtor — entuziasmul in fata acestui ldmpas al consti-
intelor ghetoizate in transhumanta oarba a ultimelor decenii. George Becali nu
este deocamdatd decat vocea legitimad a ulitelor uitate de Biserica si scoald, deopo-
triva. Capitalistul , ortodox” din Pipera nu ilustreaza decat rapa si balteala vastei
subculturi roménesti a convietuirii.

Gravitatia europeand

In acest rastimp, publicul educat european recunoaste tot mai greu reperele
fundamentale de ordin istoric, teologic, cultural ale religiei care a marcat in chip
unic civilizatia occidentald — din Dobrogea pana in Scotia, din Sicilia pana spre
Urali. In librarii sau cursuri universitare, de pilda, adjectivul ,religios” pare la fel
de vag precum substantivul ,viatd” in dezbaterile bioeticienilor. Dezbaterea pu-
blica scruteaza religiile traditionale, dar si ,noile miscéri religioase” (New Religious
Movements) fard sa opereze cu niste criterii unitare. Abia aproximam adevdarurile
de credintd ale crestinismului, socotind ca atentia cognitiva si sustinerea juridica
trebuie acordatd mai cu seama , religiilor minoritare”. Sociologul francez Daniéle
Hervieu-Léger numea acest fenomen , exculturare”: europenii — din ratiuni ideolo-
gice de tip iacobin sau prin efectul de bumerang al consumismului — par dispusi
la sacrificarea memoriei lor religioase si culturale proxime: crestinismul'. Deloc
intamplator, aceastd tema reapare cu maxima frecventd in discursurile Papei
Benedict al XVI-lea — fapt care ar merita o reflectie suplimentara din partea lideri-
lor Ortodoxiei est-europene. In locul triumfalismului ne folosesc mult mai mult
smerenia profeticd si pragmatismul analitic.

Revrdjirea lumii are loc, fard eforturi, sub ochii nostri. Magia eroticd a literaturii
de tip Dan Brown spune totul despre nevoia omului contemporan de-a face experi-
enta ,initierii”. Nostalgia pentru o cunoastere secretd — protejatd in fata curiozitatilor
profane — devine cu usurintd pasiune pentru ocultismul tenebros ori spiritualismul
anarhic. Prin urmare, religiile traditionale vor trebui sa isi reconsidere critic toate

1 Danieéle HERVIEU-LEGER, Le Pélerin et le converti. La religion en mouvement, Flammarion,
Paris, 1999.
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formele de abandon pe care le-au acceptat sub presiunea secularizarii. Disparitia
distinctiei , Induntru” versus ,afara” propovaduita — horribile dictu — de teologii
,mortii lui Dumnezeu” a fost indeobste acceptatd de Bisericile protestante, fapt
care explica golirea templelor si degradarea lor muzeald. Nici statisticile din lumea
catolicd post-Vatican II nu sunt Incurajatoare: nenumarate seminarii teologice 1si
inchid portile, iar scaderea dramatica a vocatiilor sacerdotale a condus, In nume-
roase tari europene, la solutia importarii de clerici africani. Declinul valorilor fami-
liei este nu doar acut, ci sinucigas. Indepartarea radicala de radacinile mistice ale
experientei crestine deschide drumul cétre nivelarea diferentelor normative intre
vechile paradigme ale Bisericilor occidentale (,,catolicism”, , luteranism”, , calvi-
nism” etc). Sansa scufundérii in magma indistinctiei nu este deloc mica.

Ortodoxia este acea ramurd a crestinismului european care pastreaza dimen-
siunea mistagogica a Bisericii originare si, in acest fel, respectd nevoia omului de
a parcurge treptat drumul catre tainele credintei. Numai in acest fel Evanghelia
poate rezista reductiei moraliste sau manipuldrii ideologice. Discursul neo-mar-
xist despre , dreptatea sociald”, imbratisat de atatia teologi ai eliberdrii din Ame-
rica Latinad sau Europa nordicd, propune un paradis plat al egalitatii care, pentru
ortodocsii care au contemplat ,ierarhiile ceresti” ale Sf. Dionisie Areopagitul si
care s-au bucurat de vederea ,scarii raiului” a Sf. Ioan Sinaitul evoca — riguros —
starea de maxima depersonalizare a iadului. Numai chemarea la transformarea
interioard — prin ascezd liber asumatd si recunoasterea orizontului infinit al cunoas-
terii lui Dumnezeu — ne poate feri de gustul amar al falselor , revr&jiri”.

Secularizarea inteleasd

O Ortodoxie optim reprezentatd nu va reactiona in stil pompieristic la
atacurile venite din afard, ci 1si va mandata cativa ambasadori civici, priceputi sd-i
expund argumentele. Pozitia Bisericii cautd nu atat emotia stradald, cat ecoul calm
in forul prim de dezbatere al tdrii care este — sau meritd sa devinad — Parlamentul.
Nu sugerez aici josnicia unor aranjamente populiste, ci propun munca staruitoare
de persuasiune printre avocatii valorilor crestine, deopotriva loiali constitutionalis-
mului clasic. Multi ortodocsi n-au inteles, insa, timpul istoric pe care-l traverseaza
Biserica: epoca ce 1i contestd dreptul neconditionat de restrictie si reglementare a
libertatilor cetdtenesti. De aceea, datoria unui director de liceu nu este sa transforme
peretele cancelariei intr-un iconostas sui generis, ci sa vegheze asupra eticii corpului
profesoral. La fel, un medic cu autentice convingeri pravoslavnice nu va face mi-
sionarism in spitale, ci va marturisi mai degraba despre Christos prin implinirea
smeritd a datoriilor sale (fard sa accepte, evident, practicile condamnate de Bisericé:
avortul, eugenia, eutanasia etc.). Aceastd maturizare a credintei are nevoie de asu-
marea conditiei politice a subiectului modernitatii sau, in cuvintele lui Daniel Barbu,
de prefacerea unui ,asentiment implicit” intr-un , angajament responsabil“’.

Mai trebuie spus c4d, in termeni incoativi cel putin, secularizarea a avut loc deja
incd din secolul al XIX-lea — si aceasta nu fara temeiuri legate de istoria crestinismu-
lui. Principatele romane, bundoard, au cunoscut fenomenul deconfesionalizarii sub

! Daniel BARBU, ,Etica ortodox4 si «spiritul» roméanesc”, in IDEM (ed.), Firea romdnilor,
Editura Nemira, Bucuresti, 2000, p. 112.
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influenta lui Mihail Kogélniceanu si Alexandru Ioan Cuza (a cdrui statuie a fost
sfintita pe chiar Dealul Mitropoliei!). In anul 1859, Moldova asist4 la transformarea
scolilor catehetice in scoli primare, urmatd de reforma seminariilor teologice, tre-
cute sub autoritatea Ministerului Cultelor si Instructiunii Publice. Ele sunt che-
mate sd ofere tdrii nu doar preoti, ci si dascili. Secularizarea adancitd de Cuza a
clarificat, in chip dureros, orice ambiguitate: nu este treaba statului sa implineasca
sarcinile familiei. Viata crestinismului nu depinde de salvarea unor repere exte-
rioare. De altfel, acestea nici nu dispar foarte usor, ci se degradeaza sub reflexele
gandirii magice, populare.

Din aceste pricini, comparatiile intre ,Romania iconoclastad” si , Bizantul ico-
nodul” sunt frauduloase. Nu trdim decat intr-o lume foarte confuza, unde trecerea
intre ,Carrefour” versus ,Paraclisul Maicii Domnului” este mult prea rapida si
superficiald. Pedagogia socializdrii celor din pridvorul Bisericii si arta seductiei
celor din anticamera capitalismului nu par simetric construite. Fard grila de lec-
turd istoricd si teologicd a simbolurilor din interiorul si exteriorul bisericilor, infla-
tia secundard de semnificanti religiosi se becalizeaza. Fard fluxul liber si uzul
inteligent al capitalului, comunitatile ingheatad rapid in bratele ,statului-provi-
denta”. Sinuciderea poate veni fie prin mizerie sociala (Irkutk, Rusia), fie imorali-
tate endemica (Las Vegas, SUA). Estimp, marsul hedonismului balcanic — cu
specimenele sale rare de grosoldnie intolita cu aur, decibeli si adrenalind — are un
parcurs sfiddtor prin urbea noastrd. Sa nu ne mire ca, in 2007, talentele inca mi-
greazad ori se refugiaza intr-o mizantropie compensatorie.

Solutia teologicd: Intaietatea Cuvantului

Aceastd crizd duald e sintetizatd de complexul psihologic inhibitie versus re-
sentiment. Prin intermediul unui pachet de oferte civice, sinodul Bisericii ar putea
investi noile bresle cu mai multa fidelitate, daruind clerului o genuind sensibilitate
aggiornata. S-ar putea Incepe cu smaltuirea vechilor fatade si cu deplina integrare in
circuitul turistic a monumentelor postbizantine. Refacerea micilor bijuterii care erau,
la vremea lor, bisericile acum neglijate dintr-un superb perimetru bucurestean —
,Sf. Stefan-Céldrasi” (1765), ,Mantuleasa” (1734), ,Negustori” (1726), , Zldtari”
(1715) — este una din multele datorii care nu se pot implini in absenta cadrului ca-
pabil sd aprofundeze liber sensurile unei cautdri comune, intre oamenii Bisericii si
mirenii calificati (istorici, arhitecti, urbanisti, restauratori, iconografi, poeti, teo-
logi). Incercari de constituire a unui pol de reflectie au existat, de asemenea. De la
efemera revista Biserica si problemele vremii la mensualul gestant Aproape, himera
reuniunilor gazetdresti a revenit obsesiv in cetate. Foarte putine ebose in stare sa
orienteze spiritul public au prins Insd rddécini. A fost parcd mereu prea devreme
pentru economia lentd a mentalitadtilor noastre.

Este poate semnul ca interioritatea are, pentru cei convertiti autentic, o suve-
rand prioritate. Experienta curatirii lduntrice reprezinta premisa, iar vederea lumi-
nii dumnezeiesti raiméane orizontul zenital al Ortodoxiei. Urcusul Taborului — acest
nou Sinai al revelatiei — presupune nu atat cunoasterea unei realitdti geografice,
cat descoperirea mintii purificate care vede unirea noului (Moise) cu vechiul (Ilie).
In cuvintele Sf. Maxim Marturisitorul, ucenicii Schimbarii la Fatd se lumineaza pen-
tru a-si putea exersa ratiunea scripturald spre deslusirea ,fard nici un subinteles
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enigmatic si umbra” a legilor creatiei. Martorii miracolului christic recunosc apoi
,tesdtura armonioasd a universului ca pe o carte”, ale cdrei vesminte sunt atinse
de har!. Fira aceastd transfigurare a omului in Dumnezeu si, prin ochiul vizitor
al sfinteniei, a cosmosului intreg, slujirea aproapelui rdmane limitatd in cadrele
imanentei. Credinciosii vor simti, deci, vigoarea Ortodoxiei ascunsa in nostalgia
pentru contemplatie. E adevarul ce scapa protestantismului american care hibridi-
zeaza cu enorma risipa de bani subiectul politica, culturd, religie.

Teologia nu este doar ,regind a tuturor stiintelor”, ci mai ales ,,artd a artelor”,
intrucat cere instruirea mintii prin curdtirea inimii — o practicd in centrul céreia se
afla actul rugaciunii, secondat de contemplarea liturgica a tainelor lui Dumne-
zeu. Numai intr-un sens derivat teologia este discursivd, implicand adaptarea la
un anumit sistem referential extra-cultic, deci cultural. Dupa recuperarea memo-
riei traditiei, teologii pot face efortul de a citi intentiile de adevar exprimate in
sfera publicd de nenumdrate comunitdti intelectuale — mai cu seama cele
dezabuzate la capédtul experientei secularizarii. Evident, acest exercitiu presu-
pune interactiunea cu ,marele canon” al culturii greco-romane, recuperat de mo-
dernitate intr-o cheie pluralistd. Suntem, pe de altd parte, foarte departe de
momentul cand agentii culturali vor intelege imensa confuzie si lamentabila igno-
rantd care ii amenintd pe toti cei care refuzd — pe criterii de idiosincrasie personala
sau optiune politicd — dialogul cu operele de cugetare crestind ale ultimelor
veacuri. Cand tinerii scriitori romani vor deschide cu aceeasi infiorare texte care
ii fascinau pe Gogol, Tolstoi, Dostoievski in Rusia pravoslavnica, dialogul intre
teologie si culturd va putea fi reluat.

Aceasta nu inseamnd cd, pentru trunchiul crestinismului din primul mileniu,
simpla chivernisire a comorilor pierdute indreptateste tentatia ghetoizarii. Transfor-
marile profunde suferite de Romadnia in plan cultural, economic si social cer
regandirea temeinicd a unor notiuni cruciale: binele obstesc, demnitatea persoa-
nei, coeziunea sociald, patriotismul local, puterea si limitele pietei, globalizarea,
descentralizarea, solidaritatea, echilibrul ecologic, cultura urband, soarta tarani-
mii, dinamica educatiei etc. Granita intre domeniul public si sfera privatd e greu
trasabila intr-un manunchi de propozitii antagonice. O stim de la Sf. Augustin:
circumscrierea teritoriului specific biblicei civitas Dei nu e deloc simpla, date fiind
revendicdrile mixte exprimate de civitas terrena. Formularea problemei, insd, poate
oferi primele indicii pentru iesirea din impas. Pentru aceasta, cunoasterea istori-
ilor care ne preced si fotografia detaliatd a peisajului inconjurator devin atribute
subsumate trezviei. Incs o datd: responsabilitatea comunitard se masoara prin
adecvarea intrebdrilor perene la obiectul confuziilor actuale.

Prietenii conservator:

Toate aceste sarcini n-ar fi neaparat o noutate pentru Ortodoxia romaneasca.
Vorbind despre innoirea dialogului cu , pdganii” sau ,necredinciosii”, ne putem
aminti faptul cad Telegraful romidn publica la Sibiu traduceri din Horatiu, Benjamin
Franklin, Hugo sau Tolstoi. Mitropolitul Saguna vedea in urzeala publicistica a
Bisericii prefata la citirea Cartii cartilor: ,Neavand toti prilej sa studieze invata-

1Sf. MAXIM MARTURISITORUL, Ambigua (§27), cit., pp. 190-193.
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turile religioase in institutele unde sd executeaza intrebarile clasice — Ce? Pentru
ce? De unde? Cum? $i in ce chip? — sd se incunonstiinteze cel putin din precuvan-
tare pe cat se poate cu deslusirea ziselor intrebari”, ii scria episcopului Filotei de
Buzdu la anul 1858!. S4 mai spunem c§, in perioada interbelicd, Gandirea (fon-
data: 1922) pleca la drum cu o platforma generoasa, atractiva si pentru scriitori
ca G. Calinescu, Tudor Vianu sau Mircea Eliade? Si Predania lui Gh. Racoveanu,
chiar daca traditionalistd, gdzduia ineditele schite de metafizica ale lui Nae
Ionescu. In sfarsit, Mircea Vulcdnescu — desi ortodox sadea — participa nestin-
gherit la adunarile grupadrii , Criterion”, poate inspirat si de modelul britanic al
unui T.S. Eliot. Precedente ale parteneriatului ierarhie-laicat, asadar, exista. Ce
ne mai trebuie?

Cu pasiunea inegalabild a roméanilor pentru politicd, putem descoperi si con-
ditiile favorabile unui nou seminar despre raportul intre doctrina sociald a Biseri-
cii si lucrdrile publice ale statului. Putinii nostri istorici ecleziastici sau filosofi ai
culturii vor trebui sd ridice mdnusa aruncatad de Traian Ungureanu care observa,
intr-o frazd cu necrutator tais, cum ,societatile rasaritene ortodoxe s-au dovedit
mult mai coapte pentru experimente de fortd si regimuri de dominatie”?. Acest
partizan al ideilor lui Samuel Huntigton nu exprima o noutate ticluita exogen. La
1921, Radu Dragnea sugera acelasi lucru: , Ortodoxia, prin indemnul ei de a ne le-
pdda de cele pamantesti, este indreptarul spre un trai in devalmadsie, care s-a reali-
zat social in mir si zadrugd“®. intr-adeviar, ne-am putut intreba in ultimele doua
secole de ce morbul coruptiei a subjugat cu atata bonomie reflexele cele mai intime
ale conationalilor, prinsi cu furie in saga ,sufletelor moarte”? Mita, spaga, pesche-
sul sunt cuvinte care provin, respectiv, din limbile slavd, rusa ori turcd. Sunt
substantive care indicd doza masiva de orientalism economic pe care, in litera,
dreptul canonic il combate cu suprema neputintd. , Cei ce se hirotonesc pe bani,
ori episcopi sau oricare din clerici, Insd nu dupa cercetare si alegerea vietii, porun-
cim sa se cateriseascd, incé si cei ce i-au hirotonit”, se spune in Pidalion.

In mod paradoxal, impotriva acestei maladii nationale comisarii europeni
au vorbit cu mai multd fermitate decat circularele sinodale. Echivocul statutului
proprietdtii individuale si incurajarea vaga a responsabilitdtii corporatiste au
nutrit, pasiv, imaginatia stramt-agrard, paseismul bovaric si somnolenta de grup
a unor importante paturi din societatea romaneascd. Raportul etic intre acumula-
rea privata si redistribuirea colectivd n-a preocupat prea mult intreprinzatorul
autohton, nici n-a ameliorat parteneriatul Bisericii cu sectorul privat al econo-
miei. Multa vreme, la noi, etatismul a prosperat necontestat. Suntem departe de
meritele pe care, in anul 1826, Dinicu Golescu le ghicea la cetdtenii bavarezi: ,,Slo-
bozenie si indrasneald fara de obrasnicie”. Crisparea generalizata fatd de legiti-
mitatea inmultirii banului cinstit a promovat anumite forme de retardare. Pe de
altd parte, dialogul cu stiintele economice n-a evoluat din pricina putinatatii
resurselor umane si prin disiparea energiilor de creatie deja existente. Nu au fost
multe nici incercarile din partea Bisericii de genuina recrutare a mintilor iuti,
capabile sd recunoascd valoarea inimii (faimosul head-hunting coroborat cu
heart-winning).

! Andrei SAGUNA, Corespondenta, vol. I, Editura Presei Universitare, Cluj-Napoca, 2005, p. 236.

2Traian UNGUREANU, Despre Securitate. Roménia ,,ca si cum”, Editura Humanitas, Bucu-
resti, 2006, p. 54.

3Radu DRAGNEA, Mihail Kogalniceanu, ed. V. Rizescu, Ed. Domino, Bucuresti, 2005, p. 198.
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Resurse private in forul public

Schimbarea politicilor sociale ale Bisericii, dupa cateva decenii de izolatio-
nism liturgic, a fost insotitd de improspatarea reflectiei sistematice a teologilor.
Cateva volume recent tiparite probeazd importanta chestiunii! eticii sociale a cres-
tinismului intr-o lume tot mai vulnerabild. Angajamentele Bisericii nu cuprind
doar lucrarea pentru saraci, someri, copii abandonati sau batranii nevoiasi. Cresti-
nismul autentic atacd ,egalitarismul invidiei” (Tristram Engelhardt jr.) pentru a
stimula un autentic altruism personal care Investeste actul de caritate In orizontul
virtutii. Sfintenia vietii, iar nu egalitatatea economica reprezinta scopul eticii cres-
tine. Deciziile ecleziastice ar trebui deci sd acorde sprijin nu doar categoriilor defa-
vorizate, ci si celor care promit excelenta. De exemplu, instituirea unui sistem
public de burse private — in sistem anglo-saxon — menit s-i sustind pe tinerii anga-
jati in dialogul dintre reflectia teologicd si cercetarea umanista ar putea motiva,
ulterior, implicarea , generatiei asteptate” in proiectele sociale de-o robusta inspi-
ratie crestind. De la proiectele editoriale de traducere a clasicilor pana la actiunea
ecologistd sau consilierea familiei, Biserica va demonstra ca se preocupa simultan
de unica demnitate a persoanei (particularul), fara s uite de vocatia universald a
comunitatii (generalul).

Succesul unui asemenea proiect ar cere restabilirea unui nou parteneriat intre
cler si laicat, bazat pe incredere si sinceritate. Invitati la o reflectie sistematica si un
dialog institutional, cdrturarii Bisericii vor putea depune mérturie despre astepta-
rile traditiei in raport cu societatea contemporana. Intr-o lume a penumbrelor, ra-
déacinile unor concepte abuzate retoric de institutiile seculare (e.g., ,egalitate”,
,drepturile omului” sau , binele comun”) se cuvin improspatate teologic. Un aseme-
nea travaliu intelectual ar impune critica filosofiilor utilitariste care au contaminat
deja discursul european oficial. Dezinteresul sau cecitatea structurilor statale fata
de proiectul Bisericii ar trebui compensate de o curajoasa deschidere cétre acei an-
treprenori privati, capabili s reflecteze asupra binelui comun, depasind rivalitatea
mimetica din conflictele pietei libere. Capitalul financiar necesar pentru proiectele
culturale si sociale ale Bisericii ar putea fi obtinut nu printr-o umilitoare cersetorie,
cat printr-o persuadare inteligentd a agentilor economici din sectorul privat.

Biserica are marele avantaj de-a propune comunitétii oamenilor de afaceri nu
o cultura narcisistd, detasatd boem de valorile comunitatii locale, ci mai ales o eticd
substantiald, capabild sa transforme fiinta umana. Integritatea, onestitatea, respec-
tul, punctualitatea, valoarea cuvantului dat — toate acestea sunt virtuti derivate
care contribuie decisiv la imbunétatirea climatului economic. Laicatul crestin
poate — tocmai de aceea — sd invite oamenii de afaceri, jurnalistii, liderii de opinie
si directorii de constiintd ai societdtii civile la o dezbatere temeinicd a raportului
de forte intre politicile sociale si cultura religioasa. Am putea spera atunci ca aven-
tura europeana nu se va sfarsi, undeva la ,firul ierbii”, printr-o celebrare a grega-
ritatii de tip panem et circenses.

1Radu PREDA, Biserica in Stat: o invitatie la dezbatere, Editura Scripta, Clul', 1999; Ioan ICA JR,
G.MARANI (ed.), Gandirea sociali a Bisericii, Editura Deisis, Sibiu, 2002. Miruna TATARU-CAZABAN
(ed.), Teologie si politicd. De la Sfintii Pdrinti la Europa unitd, Editura Anastasia, Bucuresti, 2004; Radu
CARP (ed.), Un suflet pentru Europa. Dimensiunea religioasd a unui proiect politic, Editura Anastasia,
Bucuresti, 2005; Radu CARP, Dacian Gratian GAL, Sorin MURESAN, Radu PREDA, Principiile
gandirii populare. Doctrina crestin—democratd si actiunea sociali, Editura Eikon, Cluj-Napoca, 2006.
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Binele obstesc: cat de mult, cat de bine?

Din aceste motive, Ortodoxia va trebui sa recunoasca astizi ,roada luminii”
reflectatd ,,in orice bundtate, adevdr, dreptate” (Efeseni 5, 9). Suntem prea agresati
de salturile mereu Inainte ale ideologiilor cu drepturi, dar fara obligatii si flancati
la vedere de evantaiul spiritualitdtilor new age, dualiste sau anistorice, pentru ca
un spatiu de colaborare sd nu fie degajat. Va fi nevoie in acest secol de comunica-
rea deschisd cu toti oamenii ratiunii — sceptici burghezi sau agnostici umorali, fi-
inte inteligente capabile sd risipeascd norul relativismelor din scoli si ziare. Morala
istoriei va cere totodata perchezitia subteranelor eretice ale totalitarismelor veacu-
lui al XX-lea — toate ideologiile extremiste care, lipsite de umor si sub false promi-
siuni mesianice, au naruit luciditatea multor arhitecti ai Roméaniei moderne.
Explorarea atentd a trecutului malefic este consecinta imediatd a principiului
christologic: ,Nimic neasumat nu e vindecat”!. Nu existd depasire a crizei fard
aproprierea conditiilor sale de posibilitate. Condamnarea raddcinilor intelectuale
ale comunismului, urmata de exorcizarea obsesiei legionare sunt cele doud gesturi
corelate care revin viitoarei istorii critice a Bisericii.

Intr-o lume inevitabil pluralists, ademenita de suicidul colectiv al nihilismu-
lui si isteria de masd a fundamentalismelor religioase, intelighentia botezata in
nomine Christi va cduta iesirea. Surmontarea diferentelor atomizante dintre factiu-
nile colectiviste sau tropismele individualiste ale omului recent impune intoarce-
rea la tezaurul funciar al unei umanitati restaurate. Ceea ce ii uneste pe oameni
—in chip, nu si in asemé&nare — este intotdeauna mai important decat ceea ce 1i dez-
bind. Din acest motiv, categoria , binelui comun” nu poate fi monopolizata. Atat
,binele” cat si ,,comunitatea” indicd nu atat o achizitie fixa (posesia), cat un ori-
zont de aspiratie (participarea). Insuficient exploratd in perioada interbelica, noti-
unea de , bine comun” incumbd contemporanilor o datorie suplimentard. Decisiva
pentru gandirea unei largi serii de fapte precum legamantul, contractul, asocierea,
consensul, traducerea sau comprehensiunea intersubiectiva — categoria binelui ob-
stesc ne poate elibera totodatad de tentatiile omniprezente ale provincialismului.
Cci, pentru a cita din prefata la editia romaneasca a Mdrgaritarelor lui Ioan Gura
de Aur (traduse de fratii Greceanu la Bucuresti in 1691), ,,ce lucru mai bun si mai
dumnezeesc subt soare iaste... decat binele si folosul de opste? Ce lucru mai sldvit si
mai laudat in lume iaste decat den nestiut a face stiut, si a cdstiga pre cei ce n-au,
cu cea ce le lipseste?”.

Relevanta publica a Evangheliei meritd explorata fara a trisa prezentul ori a
ingrasa amnezia. Pledand pentru redescoperirea prospetimii vechilor traditii, vom
scoate semnele istoriei de sub categoria fatalitatii. Modernitatea este pentru Roma-
nia un proiect deschis, definitia sa cuprinzand importante incertitudini de ordin
teologic. Decupand spatiul grijilor cotidiene, poposind in sfera artelor liberale,
drumul cétre radacinile ortodoxe va trebui sa recupereze totodatd dimensiunea
eticd si metafizicd a revelatiei. Fard sa alunece pe versantul reflectiei strict acade-
mice, dar evitand entuziasmul gol al publicisticii consumiste, o mult mai larga
comunitate intelectuald ar putea aspira la cultura binelui comun. Fireste, nimeni
nu poate neglija tensiunea inevitabild intre imperativul personalist-crestin al
dezetatizarii si nevoia unei stavile puse in fata anomiei invidualiste. Ecuatia , stat

! GRIGORIE DE NAZIANZ, Ep. theol. 101. 32.
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minimal” plus ,,consens social” nu poate fi gazduitd cu usurintd intre aceleasi aco-
lade, mai ales atunci caind omogenitatea unui etos comunitar a disparut prin dez-
radd&cinarea brutald a traditiilor!.

Dezideratul ,binelui obstesc” — contestat de postmoderni, recunoscut in parte
de intelectualii conservatori — este recunoscut de chiar rugdciunea liturgica a Bise-
ricii, unde poporul credincios mijloceste pentru ,mila, viata, pacea, sanatatea,
mantuirea, cercetarea, lasarea si iertarea pacatelor robilor lui Dumnezeu”, dar si
pentru ,buna-intocmire a vazduhului, pentru imbelsugarea roadelor pamantului
si pentru vremuri pasnice”, fard ca vietile celor care ,cédldtoresc pe ape, pe uscat si
prin aer”, ,ale celor bolnavi”, , ale celor ce se ostenesc”, sau ,,ale celor robiti” s fie
cumva uitate. In fapt, Biserica aduce jertfa euharistica , pentru toatd lumea”,
rugandu-se pentru , pasnicd ocarmuire”, ,liniste”, ,viatd pasnica si netulburata”
in ,toate orasele si satele”. Desigur: toate aceste litanii s-au compus intr-un context
marcat de proiectul politic al imperiului crestin. Catastrofa petrecutd pe malurile
Bosforului in 29 mai 1453 n-a schimbat insa orizontul. Binele comun péastreaza di-
mensiuni cosmice — ceea ce interzice dreptul oricarei ideologii sd-i defineasca sen-
sul istoric si, la rigoare, infinitudinea.

Comunitate, nu generatu

Biserica este una dintre foarte putinele organizatii non-guvernamentale pose-
soare a unei reputate legitimitati istorice. Reforma sociald si indreptarea moravuri-
lor din Romania nu poate progresa in nici un sens fara activarea energiilor nevazute
din interiorul acestei comunitati care 1i include pe bogati si saraci, tineri si batrani,
savanti si analfabeti. Revigorarea acestei filosofii personaliste a integrarii ar putea da
aripi unicului ecumenism posibil in zilele noastre: nu miscarea sufocata birocratic de
Lexperti”, ci o viziune filantropicd ,pentru viata lumii” (Ioan 6, 51) — singura care
poate duce laolalta suflete vii si destine nemuritoare. Teologul de strictd observanta
ne va reaminti, pe bund dreptate, importanta granitelor dogmatice pentru o reflectie
fundamentala asupra faptei care determina logica fiecirei confesiuni sau religii in
parte. In plus, ratiunile interne care misca un corp eclezial in directia empatiei sociale
raman strdine limbajului secular. Din aceasta perspectiva, valorile sociale ale Evan-
gheliei raman mereu niste virtuti derivate. Un proiect de asistentd caritativd nu e
decat recesiv in raport cu orizontul eshatologic al omului indumnezeit.

Agenda generozitatii nu poate fi supralicitatd Intr-un sens utopic: ,Pe saraci
totdeauna ii aveti cu voi” (Ioan 12, 8). Surplusul de cunoastere sau bundstare oferit
de practica virtutilor crestine nu se capitalizeaza instantaneu. Actiunea sociald a
crestinilor nu se poate converti intr-un registru imediat de profit economic, girand
astfel visul autonomiei seculare. Ceea ce politica liturgica a Bisericii reuseste sa inta-
reascd este mai curand o eticd a respectului, a politetii si solidaritatii>. Ultimele dece-
nii au indicat faptul ca institutiile europene refuza sa recunoasca valorile umanismului

! Pentru o discutie a ambiguitatilor angajate de acest concept, v. Alexandra IONESCU,
Le bien commun et ses doubles. Deux rencontres roumaines entre ethique et politique, Editura
Universitatii din Bucuresti, Bucuresti, 2001.

2Bernd WANNENWETSCH, Political Worship: Ethics for Christian Citizens, Oxford University
Press, Oxford, 2003.
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clasic ca pe niste virtuti crescute pe trunchiul eticii crestine traditionale. La ce ne pu-
tem astepta, pe viitor? Intr-un stat tentacular — condus de minoritatea prostiei ideolo-
gice si plebiscitat de-o majoritate iresponsabild —, darul discerndmantului ingemanat
cu iubirea de aproapele va redeveni probabil o ,activitate mistic-dusmanoasa”.

De aceea, vectorul , binelui obstesc” ar putea descoperi cadrele vii ale unui
dialog profesionist intre Ortodoxie si modernitate. Refuzand atat suficienta exclu-
sivismului confesional, cét si barbaria relativismului sectar, inteligenta de persua-
siune crestind poate oricind demonstra — eclectic si impredictibil — urgenta
intalnirii dintre traditie si contemporaneitate. Nu i se va mai imputa atunci Biseri-
cii defectul pasivitatii sau pacatul arogantei. Expresia publicad a identitatii reli-
gioase nu va fi taxatd drept ,intolerantd”, dupa cum nici proiectele modernitatii
nu vor sugera doar luciferism epistemologic si confort ilicit. Virtutea universalita-
tii Ingemanata cu geniul particularitatii pot da Ortodoxiei o structurd de rezistenta
mai tare decat armura manifestelor sectare.

Desigur, exercitiile de angelism sau demonstratiile irenice nu pot fi garantate
intr-o republica a literelor care, aproape jumatate de veac, n-a cunoscut gratiile due-
lului cavaleresc de opinii. Nu doar concertul de idei, ci infruntarea paradigmelor e
astazi necesara. Aspiratia la inaltimile viziunii ortodoxe se ruineaza din pricina pole-
micilor partinice sau a vanitatilor tribale. Sunt putine confruntarile de expresie civili-
zatd — conversatii desfdsurate precum niste covoare, in textura cdrora cititorul sa
vada nu atat micimile eului auctorial, cat reflexii din frumusetea, bundtatea si adeva-
rul Logosului divin. Ingaduinta si generozitatea — asadar — pot deveni virtuti inteme-
ietoare doar dacd raman aprioric necontestate. Lipsit de vehementd, dar cenzurand
frivolitatea, tonul viitoarelor dezbateri se cuvine girat de intuitia fraternitatii.

In sfarsit, o confesiune personald: nu mai este nici timp nici loc pentru executii
sumare Intre reprezentantii diverselor , generatii” (fie ele ,asteptate”, , catehontice”
sau ,expirate”). Nu putem abandona astdzi sensul comunitar si vocatia verticald a
catolicitatii — singura care poate face din crestinism un proiect federator. Diferentele
de varstd, formare, stil si educatie ale participantilor la reforma societald si innoirea
ecleziald meritd sa rdmana secundare. Pentru a supravietui onorabil, Biserica are
nevoie de un proiect al solidarizarii intre persoane si comunitati care —in perioada
1989-2007 — s-au format si au evoluat independent. Potecile credintei, ascensiunea
cunoasterii si rdgazul culturii s-ar reuni, astfel, sub muntele luminii necreate.
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