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Div a zazrak v mayskych poutich do Esquipulas®
JAN KAPUSTA™

Marvel and Miracle on Maya Pilgrimages to Esquipulas

Abstract: The study deals with pilgrimages to Esquipulas, Guatemala, and patterns of miracle
in terms of their perception by the pilgrims reaching this prominent religious hub of Central
America. Two key pilgrimage discourses are distinguished: traditional Maya pilgrimage, based
on regular, calendar customs, and conventional Catholic pilgrimage, founded on occasional jour-
neys to fulfil a vow. The Western understanding of miracle as a transgression of “natural laws” or
“common course of nature” is relativized and contested arguing that the ethnographic evidence
of Esquipulas shows not only different, but also opposite conceptions. Then, the study presents
a spectrum of miracle ideas drawing from the Maya as well as European - the case of Lourdes is
exemplary here - traditions in terms of the degree of their uncommonness. It is concluded that
anthropology has to comprehend miracles as marvels in its cultural context; nevertheless, there
is a widespread idea among many cultures that miracle is something wonderful, related to the
awareness of non-obviousness of certain things and phenomena. Miracles find its content and
meaning within particular cosmology, but, anchored in the psychological characteristics of the
astonishment and the difference between usual and unusual or ordinary and extraordinary, they
refer to features of human mind in a more general way.

Keywords: miracle, marvel, anthropology, pilgrimage, Mayas, Esquipulas, Lourdes

Uvod

»Zazrak muze byt presné definovan jako prekroceni zakona ptirody jednotlivym vol-
nim aktem bozstva nebo zdsahem néjakého neviditelného ¢initele®, pise skotsky filozof
David Hume [1996 (1748): 160]. Tato slova z poloviny 18. stoleti jsou ukazkou zptisobu
mysleni, které postupné opanuje zapadni kulturu, pfinejmensim tu jeji ¢ast, jez se nazyva
védou. Predvadi obraz svéta, v némz se orientujeme primarné podle svého smyslového
poznani, zhodnoceného pravidly pravdépodobnosti a statistiky. Je to mira evidence, stu-
pen prokdzani, co nas poucuje o svété a jeho prirodnich/prirozenych zakonech.

Mym umyslem neni li¢it a hodnotit na tomto mist¢ Humovo filosofické feseni problé-
mu prokazovani a existence zazraku. Rovnéz nechavam stranou otazku ptirodni védy nebo
teologie po charakteru a moznosti, nebo naopak nemoznosti zazraku. Jde mi o kulturni
pojeti tohoto jevu, chci analyzovat diskursy zazraku a to, co jim dani lidé v pfislusném
¢asoprostoru mini.! Povaha této studie bude v prvni fad¢ etnologicka: jeji nejobsahle;jsi
casti ¢ast tvori popis a interpretace pojeti zdzraku v pfednim stfedoamerickém poutnim

* Tento ¢lanek vznikl v rdmci projektu ,,Ritudl, obét a mobilita v sou¢asné mayské kultufe®, podporeného Gran-
tovou agenturou Univerzity Karlovy (GAUK) ¢. 253118.

** Mgr. Jan Kapusta, Ustav etnologie, Filozofické fakulta Univerzity Karlovy v Praze, Celetna 20, 116 42 Praha.
E-mail: kapusta.jan@seznam.cz

IV antropologickém zargonu bychom hovofili o ,emickém® pristupu, protikladném k ,etickému, jenz bez
ohledu na nativni pohled analyzuje a zeveobeciiuje.
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misté Esquipulas.? Na obecnéjsi roviné se pak prace dotyka problematiky kulturné ukot-
veného vnimani podivuhodnosti z hlediska narugeni svétabéhu ¢i svétaradu.’

Pokud jde o antropologii, o zazraku toho nebylo mnoho napsano [Shanafelt 2004].
S nadsazkou feceno, zazrak tematizuje zejména teologie, respektive prirodni véda, pri-
¢emz prvni zpravidla trvd na tom, Ze zazraky ,jsou’, druha pak, Ze ,nejsou”. Kazdy tabor
ma pritom ¢asto na mysli dosti odli$né véci vychazejici z velmi rozdilnych kontextti a my$-
lenkovych ramcti.# Skute¢nost, Ze je koncept zazraku prili§ specificky, az prili§ poplatny
novovéké evropské kulture, nabozenstvi a védé, byla mozna také divodem, pro¢ se tento
pojem v antropologii neuchytil. To ale ani v nejmen$im neznamena, Ze by se antropo-
logové s tim, co je v soucasnosti oznacovano jako zazrak, pti své praci nesetkavali. Pra-
vé naopak, nejednou totiz nachdzeji svédectvi o neviditelnosti, 1étani, proméné ve zvite,
ovladani pocasi ¢i bleskovém uzdraveni smrtelné nemoci. Zpravidla vsak v takovych pri-
padech nemluvi o zazraku, zkratka proto, ze v danych kulturnich kontextech nejde o nic
nepochopitelného, zcela se vymykajiciho specifické zkusenosti. Zazrak, jehoz pocatkem
je udiv nad neobycejnym, nachazi sviij obsah a vyznam jen v ramci ur¢itych kulturnich
vzorctl, v ramci daného ritualu, kosmologie a viry. A pravé struktura obyc¢ejného a neoby-
¢ejného, obvyklého a neobvyklého, mozného a nemozného bude tvorit zastiesujici téma
této studie.

Esquipulas

Kdykoliv si polozim otazku po zazraku, vzpomenu si na sttedoamerické poutni misto
Esquipulas, které jsem pii svém pobytu v Guatemale navstivil a 0 némz jsem slychéval
iv téch nejzapadlejsich koutech, zvlastnim koloritem oplyvajici zemé. Ohniskem jeho sla-
vy je socha tzv. Cerného Krista,> mayskymi poutniky ¢asto nazyvaného Milagroso, tedy
Zézraény. Spanélské slovo milagro (zazrak) Mayové piejali, avsak vyznamy, které mu pfi-
kladaji, jsou velmi rozmanité. Nésledujici kapitoly predstavuji pokus o porozuméni tomu,
co Milagroso pro Maye znamenad, tj. pro¢ za nim prichazeji a co od ného ocekavaji.

Malé méstecko Esquipulas lezi ve vychodni ¢asti Guatemalské vysociny, pri hranicich
s Hondurasem. Centrdlnim prvkem ptvodni dispozice obce zUstava severojizni hlavni tfi-
da spojujici ndmésti pii kostelu sv. Jakuba, v némz difve prebyvala socha Cerného Krista,
s bazilikou, kde je umisténa poutni socha nyni. Tato symbolicky vyznamna dispozice byla

2 Muj zdjem o Esquipulas se zrodil pfi navstévé tohoto ,,mayského* poutniho mista v listopadu 2009, v rdmci
sbéru dat pro mou diplomovou praci. Tato studie je tak dalsim krokem ve vyzkumu poutnictvi, ritualu a kos-
mologie souc¢asnych Mayt a otevird prostor pro pokracovani terénni prace.

3 Antropologie se samoziejmé zabyva ,,zazrakem® i v teoretické roviné. Zazrak pro antropologa existuje nejen
jako kulturni realita ¢i imagindrni svét, ale také jako soucast psychologickych a socidlnich procesti - naptiklad
mechanismi lé¢eni. Antropologie zna silu imaginace a viry [Radin 1937], moc oznaceni a odstranéni nepftitele
[Evans-Pritchard 1937], u¢innost souznéni protikladii [Lévi-Strauss 2006 (1958)], efektivitu liminalni zkuSe-
nosti [Turner 2004 (1969)] nebo ptisobeni vyznamu a smyslu [Geertz 2000 (1973)]. Ani etnologicka snaha
popsat a pochopit zizrak v kontextu dané kultury, ani antropologické usili o porozuméni psychosocialnim
procestim a mechanismiim jeho fungovani v§ak nemohou presahnout kompetence védy: otazka existence,
povahy a pusobeni prislusnych duchi ¢i bozstev a viry v né se pak s védeckymi otazkami miji.

4 Ksoucasné debaté nad vztahem viry a védy v souvislosti se zazrakem v ramci poutnictvi, které se stalo hlavnim
predmétem tohoto ¢lanku, se nabizi napfiklad historickd studie Lurd Ruth Harrisové [1999] ¢i obecnéjsi prace
Roberta Scotta [2010].

> Cristo Negro nebo také Senor de Esquipulas (Pan z Esquipulas).
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narusena stavbou silnice kiizici hlavni tfidu v pravém uhlu nedaleko pred bazilikou. Tato
cesta se stala novou ,,hlavni tfidou® plnou ubytovacich kapacit, restauraci, obchodt, ruchu
a méstského zivota obecné. Mezi silnici a bazilikou déle vznikl velky park, jenz oddéluje
profanni mésto od sakrélni piidy poutniho strediska.

Socha Cerného Krista od uznavaného sochare Quiria Catafia byla umisténa v kapli
nové zalozeného méstecka Santiaga de Esquipulas roku 1595. Roku 1599 byla premisté-
na do vy$e zminéného kostela a v roce 1759 pak do baziliky, kde je podnes. Osobnosti,
jez se v prvni poloviné 18. stoleti o vybudovani honosné baziliky, stejné jako o oficidlni
uznani vyznamu tohoto poutniho mista, nejvice zaslouzila, byl guatemalsky arcibiskup
Pedro Pardo de Figueroa, kterého Kristus vylécil a jehoz ostatky jsou do dne$nich dnu
ve svatyni ulozeny. Majestatni bélostna barokni bazilika se ¢tyfmi mohutnymi véZemi se
vypina nejen nad mésto, nybrz dominuje i celé rozlehlé prirodni panvi obklopené vékovi-
tymi horami. Hlavnimu oltafi baziliky pak panuje socha Krista, jenz visi na st¥ibro-zlatém
ktizi s floralnimi motivy. Tyto motivy kvétin ¢i vinné révy maji svou krestanskou symbo-
liku, ale mohou odkazovat téz k davné symbolice k¥ize jakozto zivouciho stromu. Kristus
je doprovazen Pannou Marii, Mar{ Magdalenou a svym u¢ednikem Janem. Celé sousosi
zUstava v soucasnosti trvale obklopeno sklenénou schranou tak, aby bylo chranéno pred
primymi dotyky lidi. Esquipulas je mistem se znamym zazraénym a lé¢ebnym potencia-
lem, spojenym mimo jiné i s mistni svatou vodou a ptidou. Desetitisice poutniki, mezi
nimiz prevazuji Zeny, ptichazejici sem zejména okolo svitku Cerného Krista 15. ledna,
jsou dobfte dolozeny od 18. stoleti. S v§eobecné vzpominanymi katolickymi legendami ¢i
slavnymi zjevenimi a zazraky, tak jak je tomu napriklad v ptipadé mexického Guadalupe,
se v Esquipulas ov§em nesetkavame.”

Svatyné dnes pfitahuje okolo milionu a pil poutniki roéné. Na 60 % z nich pochazi
z Guatemaly, 20 % z Hondurasu, 10 % ze Salvadoru, méné pak z Mexika a Spojenych
statd americkych [Thomas - Horst - Hunter 2002: 33]. Nejvice poutnikt pfichdzi tradi¢né
o lednovych svatcich a o Velikonocich. Tyto svatky se navic kryji s obdobim sucha, tj. se
zemédélskym rokem: navstévnost Esquipulas z venkovskych oblasti vyrazné roste, kdyz
je zemédélskych povinnosti nejméné [tamtéz: 40]. Dalsi poutnici pak navstévuji nékterou
z 200 regionalnich svatyni odkazujicich k Cernému Kristu z Esquipulas, které jsou roze-
sety po celé Stfedni Americe, v Mexiku i USA. Jejich vyskyt nejenze koreluje s rozsahem
kolonialni Guatemaly,® ale dokonce pfimo s primarné indianskymi oblastmi, véetné mist,
kam Mayové odchazeji za praci [Horst — Thomas — Hunter 2010]. Tyto statistické udaje
ukazuji, ze Esquipulas je tradi¢né predev$im indianskym/mayskym poutnim mistem, kte-
ré presahuje hranice jednotlivych lingvisticko-etnickych skupin, a dnes dokonce réiznych
statd.

Navzdory tomu se pfi konkrétnim vyzkumu k indianskému ptivodu ptihlasilo pouze
30 % respondentt [Kendall 1991: 149]. Jiné vysledky ovéem prinasi statisticka kvantifika-
ce venkovského a méstského pavodu: zatimco vyzkum z roku 1972 zaznamenal zhruba
70 % poutnikd prichdzejicich z venkova a 30 % z mést [tamtéz: 152], vyzkum provadény

6V kontextu katolické zboznosti je svatek Krista z Esquipulas 15. ledna zavr§enim novény, za¢inajici o slavnosti
Zjeveni Pané 6. ledna.

7 K historickému kontextu viz Pompejano [2009].

8 Audiencia de Guatemala zabirala vétsinu mayskych oblasti, tedy nejen dnesni Guatemalu, ale také Belize,
Honduras, Salvador a mexicky Chiapas.
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o patnact let pozdéji, tedy roku 1987, vykazal presné opacény vysledek: venkovsky ptivod
ptiznalo 30 % poutnikt, méstsky 70 % [Thomas — Horst — Hunter 2002: 39]. Dtivodem
bude zfejmé skute¢nost, ze onéch patnact let koresponduje s hlubokymi spole¢enskymi
zménami, s ob¢anskou valkou, exodem vesni¢anu (pfedevsim Mayt) do mést a s pricho-
dem moderniho a globalizovaného svéta. Roku 1968 bylo Esquipulas propojeno se svétem
silnici a byla zfizena pravidelnd a husta autobusova doprava do 130 kilometrii vzdaleného
Ciudad de Guatemala. Zapocal prekotny rozvoj ubytovacich a dalsich sluzeb a s tim spo-
jeny priliv lidi z mést, predevs$im z hlavniho mésta a jeho okoli. Poutni misto tradi¢nich
venkovskych indidnd, propojujici mayské obyvatelstvo vSech jeho lingvisticko-etnickych
skupin, se proménilo v poutni misto vét§inové méstskych indiant, ale predevsim ladi-
nt,1% spojujici tentokrat guatemalsky nérod, a dokonce celou Stfedni Ameriku. Esquipulas
se stava unifikujicim nabozenskym a kulturnim symbolem Stfedni Ameriky, stejné jako
se kdysi Guadalupe stalo symbolem Mexika.

Had a Kristus

Pro porozuméni vzorcim pouti do Esquipulas je dulezité zastavit se u mayské kosmo-
logie a u toho, co ji formovalo, tedy u synkreze mayského a kiestanského nabozenstvi.ll
Ve snaze prokazat moznou spojitost Esquipulas s predkolumbovskou dobou se zdiiraznuje
blizkost Copanu a Quirigud, prednich starych mayskych mést, a obchod s tabakem a obsi-
dianem, k némuz v téchto mistech dochazelo. V literature se dale objevuje argument, Ze
¢erna barva Krista odkazuje na staré bozstvo kakaa, obchodnika a lidi na cesté, v jazyce
yukateko ek chuah, zobrazované v ¢erné barvé [Osborne 1948; Borhegyi 1953; Thompson
1964]. Stejné tak se opakuje predstava o indidnskych sympatiich k tmavym ikonam, kte-
ré 1épe odpovidaji jejich tmavsi barvé pleti [nap#. Borhegyi 1954]. Je ovSem historickou
realitou, ze ¢ernd zpodobnéni Krista ¢i Panny Marie byla znama i v Evropé, a to jiz ve
sttedovéku.!? Navic pouze deset procent latinskoamerickych svatyni hosti Krista ¢erné
barvy [Nolan 1991]. Pfimou navaznost mayské a kiestanské tradice v Esquipulas lze tak
stézi exaktné dokdzat.

Skute¢nost, Ze do Esquipulas sméfovali a smétuji lidé z celého mayského svéta, vybi-
zi k otazce, zda mésto neni v nékterych svych aspektech analogii k predkolumbovskym
nébozenskym stfediskiim - i to vSak zlistava jen véci spekulace. Samotna vychodni Gua-
temalska vysocina je predevs$im ladinskou enklavou, ackoliv v ni tradi¢né ziji Mayové ling-
visticko-etnické skupiny Ch'orti’ (Cortiové), jiz se dostava vétsi antropologické pozornosti
teprve v poslednich letech [Metz — McNeil - Hull 2009]. Snaha o ilustraci toho, jak Cor-
tiové chapali ¢i chapou pout do Esquipulas, tak nardzi na tristni nedostatek etnografického

9 Svou roli v rozdilnosti vysledki bude nejspise hrat také riizna metodika provadénych vyzkumau.

10 Pojm indiani (indios nebo indigenas) a ladini (ladinos) uzivam ¢isté v sociokulturnim vyznamu, reflektujicim
rozdil mezi témi, kdo jsou povazovéani za Maye a hovoti nékterym mayskym jazykem, a témi, kdo takto klasi-
fikovani nejsou a Zddnym mayskym jazykem nehovori.

11 Problematika synkreze latinskoamerické a evropské nébozenské tradice patii k velmi diskutovanym [viz nap#
Gossen — Leén-Portilla 1993].

12 Hlubsi symbolickd interpretace by mohla poukdzat na vyznam ¢erné barvy v kiestanstvi obecné, v nagem
pripadé pak na jeji vyznam u mistnich Mayt, u nichz je ¢erna pfitomna ve vSech dilezitych ritualech, kromé
téch spjatych se smrti, kde dominuje bila [ Wisdom 1940: 430].
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materialu. Opfit se lze v podstaté pouze o dva zdroje: texty Johna Foughta z 60. let a vyzkum
Carla Kendalla ze 70. let 20. stoleti.!3

Fought [1972: 451-461], znalec jazyka chorti, pfepsal doslovné vypovédi indiana Isi-
dra Gonzaleze z Jocotanu. Podle Gonzaleze tradi¢ni lednova pout do Esquipulas trvala
pét dni. V obci Olopa poutnici nakoupili svicky, které ukazali ,,své Matce, nazyvané také
Pastora, Zené ,,svého Otce®, zvaného Milagroso. Tyto svicky pak byly v Esquipulas posvé-
ceny a odneseny domtl. Po ritudlnim vstupu do mésta poutnici navstivili baziliku, nékte-
fi podnikali cestu méstem po kolenou, jako vyraz pokani, které zbavuje htichii. Ostatni
¢lenové komunity!* mezitim dle pfislusnych pravidel pfipravovali pohosténi a chystali
uvitani poutnika. Ti prinaseli do vesnice ducha Zazra¢ného, coz byvalo potvrzeno slav-
nosti, ritudlnim jidlem a modlitbami. Vlastni svatek se odehrava 15. ledna, neslavil se vsak
v Esquipulas, nybrz jiz doma.

Gonzalez popsal i mytologické pozadi poutniho mista a Cerného Krista. Bih, jehoz
jméno je Milagroso, nesidlil ptivodné v lidské stavbé: stél v krajiné a nesnesl Zadny dotyk.
Lidé mu zacali stavét dium, ale on tam nechtél ztistat. Pfekazkou bylo velké jezero, jehoz
pana - hada, bylo tfeba usmifit.!®> Dle vidéni jedné stafeny obétovali driibez, kadidlo a svi¢-
ky, ona Zena se modlila a prosila hada o smifeni. Rekla mu o novém vladci, jehoz diim zde
maji stavét, a had se nového pana vylekal. Lidskou préci vSak kazil nadale a bylo zapottebi
dalsiho vidéni, v némz si fekl o sluhy, zivé lidské obéti, které ho nakonec udobfily. Diim
pro nového boha byl dostavén, Milagroso hada premohl a uvézal. Had zistal ve vodach
pod bazilikou uvéznén dodnes a nedisty ¢lovék se k nému mize propadnout.

Ve své velkolepé etnografii Cortiti z 30. let se Charles Wisdom [1940] o poutich do
Esquipulas nezminuje, zfejmé proto, Ze ani jeden ze svych tfi terénnich vyzkumu nepodni-
kl vlednu, kdy k poutim dochazelo; nabizi vak dukladny popis dobové kosmologie. Ozna-
¢eni ka tata’, doslovny preklad $panélského pojmenovani Nuestro Padre (nas Otec), spo-
juje Wisdom [tamtéz: 391] s predstavu nejmocnéjsiho boha, pana veskerenstva, nejvyssi
jako Chicchan, tj. Hadi kral ¢i Hadi krédlovna. BoZstvo bylo zpodobiniovano zpravidla jako
obrovsky had, nékdy napul zvife a naptl clovék, ma své nebeské a zemské variace, vzdy
ale bydli v jezerech, potocich, pramenech nebo v horach, ve kterych se rodi voda [tam-
téz: 392-395]. Myticky pribéh popsany Gonzalezem lze interpretovat jako stret mayského
Chicchana a kfestanského Boha, kdy Btih ziskava navrch, Chicchan v$ak nadale existuje
a pusobi, ackoliv v podtizeném postaveni. Takova interpretace zdtraziuje synchronni per-
spektivu, historicky moment nabozenské conquisty. Na véc vSak lze pohlédnout i asyn-
chronné a vyzdvihnout archetypalni motiv boje boha a nestviry (hada).

13 Poutnictvim u Cortii se nezabyvaji ani novéjsi préce [Dary - Elias - Reyna 1998; Lépez Garcia — Metz 2002;
Metz 2006].

14 Komunita nebo spolecenstvi (comunidad) je nejtradi¢néjsi a nejdtilezitéjsi izemni, politickou, ekonomickou
a kulturni jednotkou mayské spole¢nosti. Administrativné vzato se vétsinou kryje s tim, co bychom nazvali
obci.

15 Jedna se o mytologicky prvek, Zadné jezero ¢i vodni plocha se v téchto mistech nevyskytuje.

16 Ve starém mayském nabozenstvi by motiv mohl odpovidat dvojici Itzamna a tzv. Hlavni ptaci bozstvo
[Bardawil 1976).
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Pout ze zvyku

Pout Cortiti do Esquipulas predstavuje dilo synkreze. Oba svéty — ten americky, may-
sky, a ten evropsky, kiestansky — se prolnuly a vytvorily svét novy. Jak Fought [1972: 524]
poznamenava, pout do Esquipulas byla pro indiany soucdsti nativnich cyklickych ritua-
14 nového roku. O tradi¢nim poutnictvi podava svédectvi i Kendall [cca 1975: 10], jenz
zaznamenal skupiny vedené svymi nabozenskymi specialisty, které prinaseji do svatyné
obétiny, ale také své svaté nebo k setbé uréena kukuri¢na zrna. Takové véci jsou svou
pritomnosti v chramu posvéceny. Pfi postrannich oltatich mohou byt stiezeny den a noc
a nasledné odnaseny zpét do prislusnych komunit, do nichz tak vstupuje pozehnani. Moc
Zazra¢ného je dobfe patrna v modlitbach provadénych po navratu z pouti, kdy lidé zadaji
o zdravi, Grodu, zvéf apod. Rikaji mu: ,Kudy chodime, vidime té. Dej nam, co zdddme, tak
aby bylo hodné jidla v nasich domovech. Dopfej, abychom neméli nedostatku. Dej nam
zdravého vzhledu, zdravého vyrazu. Nenech vstoupit nemoci do nasich domovii. VSem
zlym duchtiim: ty méa$ nad nimi moc. Vyved je do hor, kde neni lidskych bytosti“ [ Fought
1972: 460].

Jaky je dfivod takové pouti a v éem spoéiva zdzraénost Cerného Krista? Vyznamnym
prvkem popsanych pouti je pravidelnost. Poutnici pfichazeli do Esquipulas skute¢né pra-
videln¢, dle svého ritudlniho kalendare, zfejmé v ramci obtadii pfichodu nového solarniho
roku. Pout je v tomto ohledu srovnatelna s ostatnimi vyroénimi oby¢eji danych komunit
[srov. Gillin 1958 (1951): 216-217]. Dals$i napadny prvek predstavuje formalnost. Pout
meéla svij fad, byla soucasti dalekosahlejsiho ritualniho déni, které se fidilo urcitymi pra-
vidly [srov. tamtéz: 237-238]. Neopominutelnym prvkem je konec¢né také kolektivnost.
Nejenze Mayové putovali ve skupindch, ale tyto skupiny byly vlastné predstaviteli a zastup-
ci celé komunity, ktera je vyslala [srov. Palma Ramos 2001: 141].

Vsechny tyto prvky souviseji s vlastni povahou ,,obycejii“ ¢i ,,povinnosti, oznacova-
nych vétsinou $panélskym pojmem costumbre, etnologii mayské kultury tak dobre zna-
mym [napf. La Farge 1947; Vogt 1976]. Jak jsme jiz zminovali, pout do Esquipulas se tykala
celého spolecenstvi, ackoliv se na cestu vydala jen jeho mala ¢ast. Byla tedy kolektivni, for-
malizovanou a pravidelnou udalosti, ktera méla za tikol splnit povinnost vii¢i Zazra¢nému
a stvrdit nerugené a zddrné pokracovani svéta. U¢elem pouti bylo dosahnout prosperity,
urody a zdravi komunity jako celku, stejné tak jako jednotlivych ptislusnikd. Dtivodem,
pro¢ se Mayové obraceli zrovna na Cerného Krista, se stalo to, Ze byl vlivem $panélské
christianizace vyvy$en nad stard boZstva, a ziskal tim velkou moc.

Povazujeme za obtizné nahlizet zdzra¢nost Cerného Krista prizmatem soudobé-
ho evropského mysleni. Zazrakem zde totiz neni néjaké ,,poruseni ptirodnich zakont
zazrakem se naopak stava potvrzeni ¢i dosazeni stavajiciho svétabéhu. Skute¢nost, ze svét
neskon¢i a nadejde novy rok, ze rano znovu vyjde slunce, Ze po obdobi sucha ptijde dést;
ocekavani, ze se urodi kukuftice, Ze bude co jist, Ze nepfijde nemoc, ze se domu vyhnou
vSechna nestésti; a kone¢né vira v to, Ze fad nebude narusen - to vSechno je nesamoziejmé
[srov. Lopez Garcia — Metz 2002: 202]. Védomi této nesamoziejmosti pak vede na kolektiv-
niiindividudlni drovni k tkontim a modlitbam, které, pokud se provedou spravné, budou
uc¢inné. Chod svéta neni jisty, ve vztahu lidi a bohil je ¢lovék aktivnim ¢initelem, jenz se
musi na obnové svéta podilet.
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Pout ze slibu

Jak ukazuji novéjsi vyzkumy [Thomas - Horst — Hunter 2002; Kendall 1991], stejné tak
jako moje vlastni pozorovani, poutni diskurs, ktery je pfinejmensim v dnesnim Esquipulas
nejcastéjsi, se tyka koncepce ,slibu® Praxe slibu (promesa)!” je v kiestanstvi dobfe znama
alze jen stézi fici, kdy pronikla do mayské kultury ¢i s jakou svou nativni obdobou se pro-
pojila. Pout jakoZto splnéni slibu ztistava zivd mezi indidny stejné jako mezi ladiny. U¢inéni
slibu je soucasti urcitého prani, at uz adresovaného Bohu, Panné Marii ¢i svatému, v naSem
piipadé Cernému Kristu. Jde o zdvazek, Ze pokud dana bozska bytost vyplni lidské piani,
tento ¢lovék splni, co prislibil, totiz vyda se k jejimu pribytku a vzda ji diky. Pfani, slib a dik
jsou pritom aspekty jedné a téze véci; viile lidska a bozska se v ni protinaji. Do Esquipulas
tak prichazeji nékteti lidé prosit, jini dékovat a zanechéavat sva ex-vota.

Vétsina poutnikil dnes ovSem do Esquipulas prijizdi autobusy nebo automobily. Orga-
nizuji se zajezdy, zpravidla vsak lidé prijizdéji v mensich skupinkach rodinnych prislus-
nikt, sousedtl ¢i pratel ze své komunity. V Esquipulas stravi dva az ¢tyfi dny a dle své
majetnosti prebyvaji v hotelech, penzionech, levnych ubytovnach nebo jednoduse venku.
Centralni tikol samoziejmé piedstavuje navitéva baziliky a priblizeni se ke schrané s Cer-
nym Kristem. O svatcich se proto ¢eka ve fronté mnoho hodin. Cesta vede poutniky za
hlavni oltaf, kde se Krista mohou dotknout, polibit ho, pokleknout pred nim a vyslovit
prosbu ¢i podékovani. Dalsi program je uz individualni, takze poutnik se mtize zu¢astnit
mse, zapalit svicky, napit se svaté vody, navstivit kostel sv. Jakuba nebo kapli na nedalekém
vrchu, ke které vede kiizova cesta, muze zajit k blizkym jeskynim (Minas) nebo ke Kameni
kmotrua (Piedra de los Compadres),!® zkamenélému ,,spoluotci® a ,,spolumatce®, jez byli
takto potrestani za poruseni zakazu sexudlni zdrzenlivosti. O svatcich chodi méstem néko-
lik procesi, pricemz k programu poutnika patti téZ prochazeni trzisté, nezbytné nakupy,
jidlo a piti, zabava a viibec uzivani si Zivota a nevsednich chvil...

Poutnici ptichazeji za Cernym Kristem jednou ¢i nékolikrat za Zivot, a to vzdy v néja-
ké vyjime¢né a konkrétni véci. Predmétem slibu byvaji zdravotni problémy, rodinné a exi-
sten¢ni zalezitosti i béZné materidlni potieby. Pfi mém pobytu u jedné indianské rodiny
z komunity Todos Santos Cuchumatan, obci nachézejici se v daleké zapadni Guatemalské
vysocing, ptisla jednoho velera fe¢ rovnéZ na zazraky Cerného Krista. Rodina se nedév-
no vydala na ¢asové a finan¢né naro¢nou cestu do Esquipulas, jejimZ motivem byl slib
uc¢inény Normou, ktera si préala ziskat legalni trvaly pobyt v USA, kde nékolik poslednich
let zila.!® Kdyz se po letech nejistot jeji prani vyplnilo, povazovala za nezbytné splnit sviij
zévazek, tj. vykonat pout za Cernym Kristem a vzdat mu své diky.

Rozhovor se dale sto¢il také na zdzraky uzdraveni. Norma vypravéla o pripadech,
o nichz se doslechla od svych indidanskych znamych ve Spojenych statech: nejlepsi

17 Spanélské slovo promesa se pouziva nejéastéji, ackoliv ve $panélitiné existuje i slovo voto (latinsky pojem votum
zabiral $iroké sémantické pole od prosby, prani ¢i modlitby ke slibu, zaslibené véci nebo obéti).

18 Instituce compadres je dulezitou formou nepokrevniho piibuzenstvi, kdy se rodi¢ a kmotr jeho ditéte stavaji
»spolurodici®, coZ je posvatny svazek jesté vétsiho vyznamu, solidarity a odpovédnosti nez samotné pokrevni
ptibuzenstvi. Mezi pravidla jejich vztahu patfi i absolutni zdkaz sexudlniho poméru trestany bozskou moci.

19 Docasny ¢i trvaly odchod nékterého prislusnika indidnské rodiny do USA za ti¢elem prace a finan¢ni pomoci
ostatnim pfibuznym je v nékterych regionech soucasné Guatemaly béznou praxi. Zavazné problémy a z nich
pramenici prani tykajici se emigrace do USA tvorii ¢im dal vétsi ,,klientelu® nejen Krista z Esquipulas, nybrz
také lokdlnich indidnskych svatyni, katolickych knézi i mayskych Samani.
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americti doktofi vyrkli svij ortel nad nevylécitelnou rakovinou, posledni slovo v$ak méla
vira v Cerného Krista, jenz dokazal danou osobu nemoci zbavit. Nikdo viibec neuvazo-
val o tom, Ze by tento Kristus takovou moc nemohl mit, Ze by nemohl americké doktory
premoci. Vzdyt neni déivod nevérit: takové krasy, ktera je v Esquipulas k vidéni; takovych
lidi, ktefi tam prichazeji; takovych zazrakd, jez se udaly! Ani Norma, natoz pak ostatni
¢lenové rodiny, nespattovali v podobnych udalostech nic nepochopitelného. Obratim-li
se na Cerného Krista s prosbou, je povazuji za mozné, ze mé prani vyplni. Pravda, jednd
se o divotvorny ¢in, av$ak zaroven je to div, na némz neni nic, co by se naprosto vymykalo
lidskému védéni a zkuSenosti: zazraky se preci déji, vidime je kolem sebe a umime si je
vysvétlit. Tyto zazraky jsou udalostmi, které se neodehravaji kazdy den, avsak které jsou
presto jaksi v samotném radu véci.

Porovname-li pout ,,ze slibu® s pouti ,,ze zvyku®, najdeme mezi nimi nékteré rozdily.
Pout ze slibu neni pravidelnou udalosti, dochazi k ni proto vyjimecné. Také jeji formalizace
nebyva tak vyrazna, v tomto sméru zalezi na zvyklostech a chuti kazdého poutnika. Dtile-
Zita neni ani kolektivnost — nikoliv z hlediska po¢tu ucastnikd, ale z pohledu svazanosti
s danou komunitou a dopadu na ni. Pout ze slibu se netyka celého spole¢enstvi daného
jedince, nybrz vyhradné jeho samotného: pfedmétem pouti neni kolektivni blaho a rad,
ale konkrétni osobni zélezitost. Kone¢né, mira podivuhodnosti ,,zazraku® je pak v téchto
rtznych diskursech odlisna.

Zazraéna puda a voda

V predchozim textu jsem se pokusil na¢rtnout obraz Esquipulas a jeho dva charakteri-
stické poutni diskursy. Svét toho, co jsem nazval ,,tradi¢ni mayskou pouti‘, je dnes pouhym
reliktem, jenZ mizi stejné tak rychle, jako umiraji posledni tradicionalisté. S proménou
spole¢nosti nabyva naopak od 80. let na sile to, co by se dalo oznacit za ,,klasickou kato-
lickou pout®, ktera ma své analogie i jinde v katolickém svété. Nicméné je dobré mit na
pameéti, ze kazdy poutni projev ma trochu jinou podobu, kazdy ma svij vlastni spolecensky
a individudlni ramec, a vyty¢eni obou vzorct je tak tfeba chépat jako pouhou abstrakei.

Za arbitrarni povazujme také uzivané klasifika¢ni kritérium zalozené na domnélé mire
podivuhodnosti z hlediska naruseni obvyklého chodu svéta. To, co Ize v danych poutnich dis-
kursech pojimat jako zdzra¢né, klademe na pomyslnou skalu neobvyklosti, kterd je zazrac-
nosti v tomto smyslu pripisovana. Takto miiZeme na linii ,,obvykly — neobvykly“ umistit
tradi¢ni mayskou pout pred tu klasickou katolickou, coz vyjadiuje skute¢nost, Ze zazra¢nost
v prvnim pripadé atakuje obvykly, pravidelny ¢i fadny svétabéh méné nez v pripadé dru-
hém. V téchto intencich pak mtizeme posoudit i dal$i vzorce, jezZ se v poutnictvi uplatnuji.

Poutni praktiku, ktera by se na nasi $kale blizila konci minimalni neobvyklosti, pred-
stavuje pojidani tzv. benditos (,,posvécenek™), nazyvanych také pan del Sefior (chléb Pané).
Tyto ,,chlebicky® jsou malé hlinéné tabulky pochazejici z mistni ptidy bohaté na kaolin,
s vyrazenymi obrazky Krista, Panny Marie nebo svatych. Poutnici si je kupuji, odvazeji
domti a uzivaji je pfi rtiznych zdravotnich obtizich, zvlasté téch zenskych, nebo jednoduse
pro §tésti.20 Cortiové podle Wisdoma [1940: 288] chapali benditos jako vyznamny lék proti

20 Také praktika geofagie je zndma i z Evropy, kde byla v latinském kiestanstvi terra sigillata, ptda ze svatych mist,
pfinasena poutniky domu a pojidéna.
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vSem bolestem spjatym s menstruaci, téhotenstvim a porodem.?! Kaolinové tablety byly
Zehnany katolickym knézem v bazilice a prodavany zenam po celé vychodni Guatemale,
jez je nejprve drtily, pak michaly s vodou a nakonec pily [tamtéz: 360]. Tato praxe se podo-
bé zapadni mediciné v oné nezpochybiiované samoziejmosti, s jakou 1ék funguje. Vzit si
bendito v ptipadé menstruacnich potizi a s ur¢itou davkou jistoty ocekavat zlepseni, lze
bez vahani srovnat napriklad s uzitim antibiotik pii vysoké horecce. Ostatné staré zazra¢né
tablety, ndpoje ¢i kofeni, nabizené na mistnich trzich, maji i své nové varianty: v této sou-
vislosti si nelze nevzpomenout na zaru¢ené védecky ovérené pastilky, masti nebo vitaminy,
které dnes cestujicim vnucuji snazivi obchodnici v témér kazdém guatemalském autobuse
[srov. Cosminsky 1986 (1983)].22

Avsak nalézt miizeme rovnéz vzorce, které se na nasi pomyslné $kale ndpadné blizi
krajnimu p6lu maximalni neobvyklosti. Ackoliv by bylo mozno uvést nékteré jednotlivé
ptiklady v ramci poutnictvi v Esquipulas, bude snad pfinosnéjsi zastavit se na moment
v jednom z nejvyznamnéjsich novovékych evropskych poutnich mist, v Lurdach. Lurd-
ska poutni tradice vznikla je$té pozdéji nez ta esquipulska. Bylo to konkrétné v poloviné
19. stoleti, kdy mladi¢ka, chuda a churava Bernadeta zburcovala celou Francii a Evropu
svymi zjevenimi ,,krdsné damy* Jeji odzbrojujici jednoduchost, bezelstnost a netistupnost,
s nimiz o svych vidénich podavala svédectvi, oslovily pyrenejsky lid a nasledné primély
jednat nejvyssi cirkevni a politické autority. Z hlediska katolické cirkve byl Bernadetin pti-
béh a lurdsky pripad viibec interpretovan jako potvrzeni programu papeze Pia IX. a jeho
dogmat o neposkvrnéném poceti Panny Marie a papezské neomylnosti. Lurdy jsou ale
krystalickym ptikladem dobového cirkevniho, nabozenského a kulturniho milieu obecné.

Lurdské déni druhé poloviny 19. a prvni poloviny 20. stoleti bylo niterné spjato se
zazraky. Fenomenadlni procesi Nejsvétéjsi svatosti byla prilezitosti k demonstraci viry
a Bozi moci prostfednictvim zazrakt uzdraveni, ke kterym knézi vybizeli a k nimz také
zhusta dochézelo. Sugestivni popisy Emila Zoly [1914 (1894)] v jeho Lurddch naznacuiji,
jak explicitni, exaltované a o¢ekavani plné vyvolavani zazraku masami ovladanymi davo-
vou psychdzou bylo. Od samotnych poéatki lurdské poutni tradice jsou zazraky nejptisné-
ji vySetfovany mistni Lékarskou kancelari, a pravé lékari, tito poslové prirodni védy, hraji
v této tradici zasadni roli. Lurdy byly viditelnym a presvéd¢ivym nastrojem snahy obhdjit
katolicismus, existenci a moc Bozi, a v neposledni fadé primat viry nad rozumem. Autori-
tou, ktera tu méla paradoxné pusobit, byla lékar'skd véda, ta instance ze vech nejateistictéj-
$1, vyznamny atribut osvicenské racionality. Pravé tento proces je prikladnym vyjadifenim
pojeti zazraku, jak ho moderni Evropa chtéla mit. Z bigotné deistické, osvicenské Francie,
pro niz bylo aktivni ptisobeni Boha na zemi smé$nou pohddkou, vyhtezla nespoutand
iracionalita Zivouciho zazraku. Doslo k tomu v kultute, ktera — alespon v nékterych svych
podobéch - vytycila ostré dichotomie v podobé polarit rozum/vira a véda/nébozenstvi,
jejichz prvky mohou byt jen neprételské a vzajemné se vylucujici.

Lurdy byly ve svém ,,klasickém obdobi“ ukazkou toho, jak 1ze zdzrak chapat jako poru-
$eni prirodnich zakont. Po poziti svaté vody nebo pfi ucasti na lurdském procesi muze
dojit z minuty na minutu ke zlep$eni ¢i odbourani kterékoliv nemoci nebo hendikepu,

21 Chemické analyzy prokazaly, ze mineralni slozeni benditos neni nepodobné ptipravkim doporuc¢ovanym
téhotnym Zendm zapadni medicinou [Hunter - Kleine 1984].

22 Véc samoziejmeé nalezi do kontextu dal$ich predstav a praktik tradi¢ni mayské mediciny [napt. Fabrega - Silver
1973; Huber - Sandstorm 2001].
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ackoliv z lékarského hlediska se jednd o nepochopitelnou véc. Milost Bozi se projevi jen
vyjime¢né a zptisobem, ktery nepatfi do tohoto svéta a je v rozporu s jeho zakonitostmi
a fungovanim. I tento obraz mél v§ak ¢asem doznat zmén. John Eade [1991: 60-63] zdu-
raziuje, ze od 80. let 20. stoleti Lurdy prozivaji zasadni reinterpretaci nejenom zazraku,
ale vitbec celého pojeti pouti. Tyto zmény jsou patrné jak pti organizovanych koupelich
v lurdské vodé, tak béhem procesi. Zatimco dfive ritual v lazni zahrnoval naptiklad reci-
tovani predepsanych modliteb, piti zazra¢né vody nebo individualni ukony typu omy-
ti rlizence, jsou dnes poutnici pred koupeli vyzyvani ke vzpomince na sviij vlastni krest
a k reflexi vyznamu a dulezitosti této svatosti. Oficialni cirkevni pojeti je pfitom casto
v rozporu s osobnim pranim a pottebami poutniktl. Podobné procesi Nejsvétéjsi svatosti
jiz nejsou uhran¢ivym ocekavanim zazraku, nybrz sttizlivou reflexi nemoci a utrpeni ve
vztahu k svatostné zprostfedkované milosti. Pokud se md za to, Ze k zazraku preci jen
doslo, emoce jsou usmérnény a dany ¢lovék je rychle odveden do Lékarské kancelate
k vyslechu a vysetteni [tamtéz: 68-73].

Ackoliv i dnes prijizdi vétsina poutnikii do Lurd v konkrétni zdravotni zaleZitosti, snazi
se cirkevni autority spojeni koupeli a piti vody se zdzra¢nym uzdravovanim bagatelizovat.
Jakkoli jsou postavy Panny Marie a svaté Bernadety nadéle dtilezité, jsou dnes zastiné-
ny vyznamem prinaleZitosti k cirkvi a postavou Krista. Pravou podstatou pouti ma byt
tak kontemplace nad svatostmi kitu, smifeni a ptijimani. Nemocni jsou ted v prvni radé
ptislusniky cirkve, které spojuje lidskd hfisnost a potfeba Bozi milosti, a jejich nemoc
je zapotrebi chapat v tomto kontextu. Andrea Dahlbergova [1991: 38] upozoriiuje na to,
ze v Lurdach vlastné dochazi k jakémusi zhodnoceni a posvéceni télesného utrpeni: bud
v jeho povznasejicim pripodobnéni k utrpeni Jezi$ovu, nebo v jeho vztahu k Bozi vili, jejiz
duvody a zaméry nelze dohlédnout. V obou ptipadech nabyva utrpeni zdsadni hodnoty
a stava se znamenim; je jakymsi stigmatem, se kterym je tfeba se smifit a vyuzit ho. Toto
pojeti se pak dostava do ostrého konfliktu s pivodné utilitirnim pranim zazraku. Hlavnim
motorem této reinterpretace pouti je tedy snaha o jeji nabozenské a symbolické definovani
na ukor onoho povére¢ného, magického a instrumentalniho. V tom také spociva pri¢ina
skepticismu k moznosti zdzraku, jenz je tak vlastné nedtlezity, ba nevitany. Lze povazo-
vat za ironii osudu, ze Lurdy, které vznikly jako antiteze k osvicenskému svétu, dospély
nakonec k nékterym z idedlti osvicenstvi, tentokrat skrze modernizaci cirkve v podobé
I1. vatikanského koncilu.?3

Vyse uvedené skute¢nosti naznacuji postup od ,,zdzra¢ného* k ,,obétnimu® [Dahlberg
1991: 49] ¢i ke ,svatostnimu® [Eade 1991: 65] diskursu. Jak Dahlbergova [1991: 46] na
konkrétnich etnografickych vyzkumech ukazuje, vyskytuji se v Lurdach i skupiny a jed-
notlivci, kteti uz zazrak opravdu neocekavaji. Ovéem télesné postizeny ¢lovék, jenz je ve
svém bézném Zivoté na okraji spole¢nosti, se v Lurdach octne v centru déni a nachazi
novou socialni roli a status; nejenze se stava ,normalnim®, ale dokonce tim vyznamnéj$im,
nesoucim v sobé néco ze svatosti. Zazrak je ¢im dal méné a méné dosazitelnym, néé¢im, co
je zcela mimo predvidatelny a obvykly chod svéta. Ve snaze podat extrémni priklad tohoto
pojeti zdzraku je mozné vzpomenout na film Lurdy Jessiky Hausnerové.?* Hlavni hrdinka

23 Victor Turner by v této souvislosti nejspise hovotil o ,zestrukturnaténi® pivodné antistrukturniho, liminalni-
ho poutniho a ritudlniho déni.
24 Lourdes, Rakousko 2009, scénai a reZie Jessica Hausner.
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Christine jede do Lurd, coz pro ni jako ¢lovéka upoutaného na vozik predstavuje jednou
z mala prilezitosti, jak se nékam podivat. Vlastné tam nechtéla a v zazraky nevéti, je to
v$ak ona, kdo je vyznamenana milosti a za¢ne chodit. Pro¢ zrovna ona a ne ten, kdo na
tom byl zdravotné daleko hure, nebo nékdo, kdo Zije tim nejptikladnéj$im zivotem, nebo
ten, kdo v zazrak véfi, vroucné o néj prosi a doufa v néj? Jak to, Ze neexistuje Zadné lidské
voditko, Zadnd poznatelna logika, kudy se ubiraji cesty milosti? Zazrak se v tomto kontex-
tu nachdzi mimo jakékoli lidské predstavy a snazeni, zcela mimo urcity prostor a ¢as. Je
né¢im nepochopitelnym a vrchovaté podivuhodnym, nééim, co se mutize odehrat kdekoli
a kdykoli a zcela nezavisle na ¢lovéku.

Zavér

Koncept zazraku, jak jej zname z moderni zdpadni kultury, je nesamoziejmy a svym
zptisobem unikatni. Vychazi z formulace pojmu ,,pfirodni zakon, ktera se objevila nékdy
v 17. stoleti u Descarta a v jeho myslitelském okoli [Kratochvil 1994: 17], a dale pak z osvi-
cenského svétového nazoru, jenz na jedné strané Bohu priznal stvofeni svéta s jeho obec-
nymi zédkony, na strané druhé mu ale uprel zasahovani do néj. Ptirodni véda nakonec
$krtla i inteligentniho Boha stvotitele a zazrak definovala jako jev odporujici empirické
realité a prirodé, tedy jako néco neexistujiciho.

Jak patrno, pravé v této kultute vznikly Lurdy. Bih a zdzrak pro poutniky dal existuji,
ovéem Biih je chapan jako stvotitel pfirodnich zakont, jenz ma také moc tyto zakony dle
svého uvazeni porusit. V tomto ostrém dualismu pfirozeného a nadprirozeného ¢i racio-
nélniho a iracionalniho se Bih zdzrakem legitimuje, dokazuje svou existenci, moc a vili.
Nejenze Lurdy kopirovaly dobovy zptsob mysleni, ale také se jeho nejvétsi autoritou, totiz
védou, ospravedlnovaly: ostatné teologickd komise posuzujici pravost zazraku byla a ziista-
va jesté prisnéjsi nez komise lékarskd. Dnes je zazrak v Lurdach upozadén, av$ak tim vic
se stava jedine¢nou udélosti, vyjime¢nou Bozi manifestaci. Nachdazi se mimo obvykly rad
véci, je tedy absurdni, a preci se v néj véfi.

»Pro¢ je vic nez pravdépodobné, ze vsichni lidé musi zemfit, Ze olovo nemtize samo
zustat tréet ve vzduchu, Ze ohen stravuje dfevo, ale voda jej hasi, ne-li proto, ze v§echny
tyto déje jsou podle nds v souladu se zdkony pfirody a ze k tomu, aby se prestaly dit, by bylo
treba poruseni téchto zakont nebo jinymi slovy zazrak? Nic neni povazovano za zdzrak,
kdyz to nastane v ramci bézného chodu ptirody. Neni to zazrak, kdyz muz zdanlivé zdra-
vy néhle zemfe, nebot takova smrt, i kdyZ neobvyklejsi nez jiné, byla nicméné jiz casto
pozorovana. Ale byl by to zazrak, kdyby mrtvy zacal zase Zzit, protoZe to nebylo pozoro-
vano nikdy v zadné dobé a zadné zemi. Musi tu tedy byt uniformni zkusenost proti kazdé
zazra¢né udalosti, jinak by si doty¢na udalost nezaslouzila toho jména,” piSe David Hume
[1996 (1748): 159-160; kurziva je moje].

Nechme ted stranou Humovu filosofickou skepsi a jeho radikdlni nedévéru v zdzra-
ky; pov§imnéme si vSak, Ze Hume v tomto textu (na rozdil od Descarta) vlastné definu-
je zazrak kulturné: zazrak je néco, co odporuje uniformni zkusenosti s béznym dénim,
néco, co podle nas nesouhlasi se zdkony prirody. Zazrak tedy neni porusenim ptirodnich
zakonti samych (tj. ,,z pohledu Boziho oka®, anebo védy, kterd neomylné tyto Bozi zakony
objevuje), nybrz je narusenim obvyklého chodu svéta, jak si ho za daného (tj. kulturné
ukotveného) stavu poznani a mysleni predstavujeme.
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Pro Maye je jejich medicina do urcité miry zkuSenostné ti¢inn4, stejné jako ta evropska
pro nas; zapadni psychologie nebo psychiatrie mize mit podobnou uspésnost jako may-
ské poutni ¢i $amanské ritudly. Vypada to, jako by si kazdd kultura z pfirodnich zakonu
vybrala sviij dil, ktery poklada za ,,ptirozeny, zatimco jinym nevéfi, anebo je oznaci za
»zazraéné. Mozna, Ze ,primitivové“ nejsou ani tak méné rozumni, jako spiSe rozumni
jinak. Na rtuznych zazra¢nych diskursech v Esquipulas jsme vidéli, ze zazrak je chapan
jako integralni soucast prirody a svéta, jako néco vice ¢i méné neobycejného a podivu-
hodného, av§ak pochopitelného. Ostatné slovo mayibal, pochazejici z dnes nejpocetnéj-
$itho mayského jazyka Kiche), Ize prelozit spise jako ,,div* nez ,zazrak®; sptiznéné sloveso
mayij znamena ,divit se®, ,obdivovat®, ,,byt prekvapen® [Christenson 2004]. Nicméné ani
stara evropska kultura neprikladala zazraku dne$ni vyznamy. Starofecka slova semeion,
teras a thauma, respektive latinska slova signum, prodigium a miraculum zézrakem mini
»znameni, ,,div" nebo ,néco neoby¢ejného, podivuhodného®. Pojem miraculum, z néhoz
pochazi slovo pro zazrak v mnoha evropskych jazycich, znamena jednoduse to, ,co je
hodné vidéni ¢i podiveni®

Robert Shanafelt [2004: 322], jeden z mala antropologt, jez konceptualizovali zazrak,
se domniva, Ze to je pravé latinsky pojem miraculum, ktery se pro antropologickd mezi-
kulturni studia ukazuje jako pfihodnéj$i. Do sou¢asného jazyka ho preklada jako ,,div*?>
Univerzalistickych definic 1ze nalézt mnoho: zazrak je intervence neviditelného Boha do
viditelného svéta, demonstrace nadfazené bozské sily vici té podrazené lidské, vitézstvi
nébozenstvi nad magii, poruseni prirozenych zakont nadptirozenou moci, vpad iracional-
na a paranormalna do svéta osvicené racionality, popfeni empirické reality nadsmyslovou
imaginaci atd. Stru¢né feceno, pojmy zdzrak a ptirodni zakon jsou v nasi kultute natolik
zatizeny ,kartezianskym obratem® a nesou tak specifické vyznamy, Ze jsou pro antropologii
prinejmensim nevhodné a zavadéjici.

V této praci jsem chtél zazrak ¢i div nahlédnout prizmatem klasifikace zalozené na
domnélé mire podivuhodnosti z hlediska naruseni fadu svéta. Na prikladech z Esquipulas
a Lurd jsem si v§imal toho, jak obvyklym, nebo naopak neobvyklym se zdzrak v urcitém
diskursu poutnikim jevi, respektive jak moc pro né zazrak nalezi nebo nenalezi do rad-
ného, pravidelného a smysluplného chodu svéta. Zazrakiim jsem se snazil porozumét jako
diviim v kontextu danych kultur. Pokud mnozi definuji zdzrak ve vztahu k ,,pfirodnimu
zakonu', ja jsem se pokusil definovat div prostfednictvim ,,obvyklého svétabéhu® Lidé se
divi, jsou pochybovaé¢ni a skepti¢ti véude na svété a stejné tak rozlisuji mezi oby¢ejnym
a neobycejnym. Pravé tato psychologickd danost udivu a rozliSovdni stoji za rozmanitymi
pojetimi zazraku; stava se bazi, jez se vyjevuje a realizuje ve specifickych kulturnich vzor-
cich odrazejicich specifické védéni a zkusenost.

Struktura zdzraku umoziuje rovnéz inverzni predstavy, totiz uvédoméni si nesamo-
zfejmosti zdanlivé samoztejmého. Tradi¢ni mayské pojeti pouti do Esquipulas, nalézajici
svij smysl v o¢ekavani prichodu jara, tj. obdobi destu, a v nadéji v pokracovani zivota
a kosmu, je toho dobrou ukdzkou. Zazrak predstavuje pro ¢lovéka néco podivuhodné-
ho, vychazejiciho z védomi nesamoziejmosti nékterych véci ¢i jevil. K zdzraku se v tomto
smyslu vztahuje i moderni doba. Ve své Pisni o Bernadetté prezentuje Franz Werfel [2007
(1941): 194] vyjev udivu a nad$eni pyrenejského lidu nad zazrakem Bernadetina objevu

25V anglickém originale ,,marvel®.

100



JAN KAPUSTA Divazéazrak v mayskych poutich do Esquipulas

uzdravujiciho pramene v massabiellské jeskyni a prihliZzejicimu spisovateli a basniku Hya-
cinthovi de Lafite vklada do ust tato slova: ,,A co tamhle ten mésic, panové? Neni zazrak
i ta luna, ta mrtvd, vé¢né kolem nas krouzici hvézda? Velké zazraky vidét nechcete, proto
potfebujete malé...*

Ostatné kolizi riznych podob struktury zazraku nazorné predvadi zndma anekdota,
jako $itd na miru protestantské Americe: K domu jednoho muze se blizi povoden. Poli-
cista ho varuje a nabizi mu urychleny odvoz autem. Muz v$ak odmitne: ,Véfim v Boha,
on mé zachrani.“ Zanedlouho se pfiZene voda a muz vyleze na stfechu svého domu. Tu
zaslechne hasice, jenZz na néj z ¢lunu vold, zda nechce pomoci. ,Doufdm v Boha,“ odpovi
muz, ,,on mé zachrani.“ Voda stoupd a muz musi vylézt az na komin. V tu chvili pfikrouzi
helikoptéra se zachranafem nabizejicim muzi posledni $anci pohromé uniknout. Ten vsak
neochvéjné trva na svém: ,,Spoléham na Boha, on mé zachrani.“ Kratce nato voda pohlti
i komin a muz se utopi. Ptijde do nebe a tdZe se Boha: ,Boze, véfil jsem, Ze mé zachranis.
Pro¢ jsi to neudélal?“ A Btih odpovi: ,Poslal jsem ti auto, ¢lun a helikoptéru: na co jsi
¢ekal - snad na zdzrak?“
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