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Ulrich Kobbé

» Grul Gott!l« — Stigmatisationen zwischen

Selbstinszenierung und Imitation*
Versuch zur Be-Deutung des Allgemeinen im individuellen
Besonderen

Der Beitrag thematisiert die intrapsychische und interpersonelle Dynamik der Stigma-
tisation: Anhand der Extremfille Stigmatisierter lassen sich Aspekte der Verschrinkung
von Psyche und Soma - bzw. Leib und Seele - sowie Funktion, Struktur, Dynamik und
Genese der Symptombildung aufzeigen. Internalisierungsprozesse der Spiegelung, der
Imitation und der Identifikation werden in ihrer Bedeutung fiir das konkrete Subjekt
diskutiert und vor dem Hintergrund einer prothetischen Abstiitzung durch religiése
Systemelemente erértert.

Schliisselbegriffe: Stigma; Identifikation, Imitation, Jesus Christus, Chiffre, Symptom

... hnach seinem Bilde

Selbstbilder stellen ebenso alltdglich-banale wie alltagspsychologisch un-
beachtete Phdnomene dar. Dabei birgt >das< Bild des Menschen - des
Menschen schlechthin - eine durchaus dialektische Spannung in sich, in-
dem Christen einerseits mit sich als menschlichem Ebenbild Gottes kon-
frontiert sind und sich doch andererseits kein Bild machen sollen:

Und Gott schuf den Menschen nach seinem Bilde, als Abbild Gottes
schuf er ihn (1. Mose 1,27-28).
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Angesichts der
Konfrontation mit einer
radikalen Alteritat,

einem unassimilierbaren
Anderen konnte es sein,
dass der Mensch in
seinem Versuch, Gott
nicht nur abbild-ahnlich,
sondern ebenbildlich
gleich zu werden, gerade
diese Ahnlichkeit mit
Gott verliert und nun
zum entstellten Ebenbild
wird (vgl. Kahane, 2002,
S. 198). Ahnlichkeit und
Differenz verweisen auf

ein alltdgliches Begehren als fundamentaler menschlicher Eigenschaft, auf
ein Begehren, dem eine Gier, ein Gieren als aggressive, interpersonelle
Spannung innewohnt. Anders formuliert geht es um einen ausschlief3lich
imagindr garantierten Eindruck von Einheit und Ganzheit, dessen
Funktion jene »offene Wunde der Welt« als ontologische Kluft iiber-
briicken soll, die - in letzter Konsequenz - »der Mensch selbst« ist (Ziiek,
1992, S.57).

mysterium fascinosum et tremendum

Will man diese Dynamik im kulturellen wie psychologischen Zusam-
menhang untersuchen, liegt es nahe, dies anhand der Extrem- und Son-
derfdlle des Alltags zu tun - anhand der so genannten Stigmatisierten.
Wenngleich diese Thematik eher abseitig denn alltdglich erscheint, ldsst
sich gerade am >Sonderfall« der prasentierten Wundmale Christi die Ver-
bindung von Koérper bzw. Leib und Verkérperung, von Mystik und
Religiositét, von offentlicher Ausgrenzung und unheimlicher Faszination
diskutieren. Die Aktualitdt dieses Alltagsbezugs lasst sich anhand von
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Reportagen uiber den
stigmatisierten Johannes Hellmer

$"{TQMAI4 aus Miinchen (vgl. o. Verf, 1999)

oder George Hamilton aus Glasgow
(vgl.  Luyken, 1999) ebenso
aufzeigen wie am Beispiel eines

SECYAT AT L LS U kR a )

kiirzlich erschienenen Comics von
Mattotti und Piersanti (2000)
nachzeichnen. Will man die
leibhaftigen Erscheinungen nicht
einfach nur als »mysterium fascino-
sum et tremendum« (Otto, 1963, S.
65), sprich, nicht nur als ebenso fas-
zinierende wie furchterregende, ge-
heimnisvolle Ritsel behandeln, sie

mystisch verkldren oder entwertend

abtun, dann muss der Versuch ge-
wagt werden, sie alltagspsychologisch zu analysieren. Problematisch wird
dies allerdings, weil Stigmata und Stigmatisierte aufgrund ihres
Doppelcharakters von sowohl Heiligem als auch Verfluchtem, von
zugleich Anziehendem und Tabuisiertem, Nahem wie Fernem, in die
magische Grundstruktur eines Mythos eingebunden sind, der das Un-
behagens in der Kultur zu konterkarieren geeignet zu sein scheint.
Demzufolge sind wissenschaftliche Zugdnge zum Phdnomen der
Stigmatisation dufderst unterschiedlich, handelt es sich doch um
»charakteristische Schnittstellen [...], die stets einen Plural semiotischer
Prozesse zum Vorschein bringen: Schnittstellen zwischen religiésen
Modellierungen und sdkularen Diskursen, zwischen heterogenen
Ordnungen des Wissens und zwischen verschiedenen Kulturen« (Menke,
2000). Das heifdt, indem man durch das Verfolgen unterschiedlicher
Aspekte zu unterschiedlichem Alltagsverstindnis gelangt, zielt jede
paradigmatische Deutung der Stigmata auf das Begehren des Menschen
gegeniiber (s)einem Gott (vgl. Kristeva, 1982, S. 134-135):
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Durch sein Symptom schreit das Subjekt die Wahrheit dessen her-
aus, was dieses Begehren in seiner Geschichte gewesen ist, so wie
nach Jesus’ Wort die Steine geschrieen hatten, héatten ihnen die
Kinder Israels ihre Stimme geliehen (Lacan, 1957, S. 44).

Stigma und Affekt

Zur Psychodynamik notiert bereits 1920 der frithe Analytiker Sandor
Ferenczi, Stigmata seien »banale (ererbte) Konversionssymptome, und
er setzt hinzu: »Stigmata und Affektiiberschwang ist petite hysterie« (8.
216-217). Was er damit meint, wird anhand vorhergehender Kurzdefini-
tionen zur »Affekthysterie« deutlich: Stigmata seien banale Konversions-
symptome und reprasentierten eine »Affektabfuhr« mit charakteristi-
schem »Affektiiberschwang«; die darin enthaltene »Affektverschwen-
dung« sei Teil oder Ergebnis einer »Introjektionsarbeit« und »damit
[...] zur Darstellung unbewusster Phantasie geeignet« (Ferenczi, 1919, S.
155).

Wenn der Stigmatisation ein Abwehr- oder besser Konfliktbewalti-
gungsmoment eigen ist, so verweist dieses Phdnomen symptomatisch
darauf, dass nicht einfach nur ein >unmogliches< Begehren existiert und zu
bewiltigen gesucht werden muss: Vielmehr fungiert dieses Begehren
selbst bereits als eine Abwehr, als ein Verbot, »eine gewisse Grenze des
Geniefiens zu liberschreiten« (Lacan, 1966, S. 825). Die Stigmata waren
insofern Reprédsentationen eines Begehrens, das zugleich Verkérperung
des verneinten, des versagten Begehrens ist. Wahrend die Stigmatisierten
einerseits ihren Kontrollverlust iiber den Koérper und iiber das Bewusst-
sein - ihr bewusstes Sein - quasi hysterisch-wirkungsvoll in Szene setzen,
dient dieser Prozess zugleich der bestdndigen Kontrolle iiber den Korper,
sprich, iiber die Triebe, das Begehren und die Lust. Auf uneindeutig-
eindeutige Art und Weise wird die aggressive Spannung zwischen inte-
gralem Spiegelbild und wirklichem Korper, zwischen illusiondrer Ganz-
heit und erlebter Unvollkommenheit kompromisshaft und prasymbolisch
auf der Korperebene zu 16sen gesucht, doch bleibt der dahinter stehende
Konflikt im Sinne einer »Krypto-Genese« (Kutter) - zunédchst - unbekannt.
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Insofern geht es um Strukturmerkmale der Personlichkeit, die im Kontext
der narzisstischen Besetzungen des Korpers als Differenz von inneren
Affekten der Angst, Schuld, Scham, Depression mit internalisierenden
Symptombildern versus aufiengerichteten Affekten der Aggression,
Eifersucht, Wut, Verachtung, des Neides und Hasses mit externali-
sierenden Symptombildern erscheinen. Damit erweist sich die Stigmatisa-
tion als gewissermafien iibercodiert, als ein Phdnomen, das

¢  sowohl autoplastisch innengerichtet, ich-modifizierend, selbstbezo-
gen und zugleich egozentrisch-defensiv

¢ als auch alloplastisch aufienbezogen, manipulativ, selbstverleugnend
und offensiv-demonstrativ

wirkt. Anders formuliert, ist dieses Stigma nicht nur Symptom, sondern
als »Handlungsfragment ohne symbolischen Ausdrucksgehalt« auch ein
Agieren »anstelle einer seelischen Verarbeitung« (Borens, 1998, S. 199),
ein acting out.

Chiffre

Als acting out ist die Stigmatisation eine chiffrierte Botschaft, die nicht in
Worten iibermittelt und daher nur als Geste, Verhalten und/oder Hand-
lung mitgeteilt werden
kann. Der Inhalt dieses
acting out ist den Stig-
matisierten charakteris-
tischerweise nicht be-
wusst und sie wissen
zum Teil nicht einmal,
dass ihre Gesten, Ver-
haltens- oder Hand-
lungsweisen eine sym-
bolische Botschaft ent-
halten. Problemati-
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scherweise bleiben die Chiffren der Stigmatisation - im Gegensatz zu der
kirchlichen Angabe, es handle sich um eine »blutende, tragische und
zugleich gldnzende Predigt« (Journet) - undechiffrierbar und geradezu
kryptisch, einem Puzzle von Zeichenfragmenten gleich. Dies wird expres-
sis verbis flir die Stigmata der Christina von Stommeln (1242 bis 1312)
angegeben: Ihr Biograph Petrus de Dacia bekriftigt fiir die zur - heiligen -
Schrift gewordenen Wundmale und der zu Wunden gewordenen
Schriftzeichen seinen Deutungsanspruch dieses lebendigen >Buchess, das
sich selbst nicht lesen konne (vgl. Maaz, 1999, S. 27). Im Sinne einer
Alltagspsychopathologie des Ausdrucks wire dies also als Externalisie-
rung = Projektion nach aufden, aber eben auch als ein Verdrangungsdruck,
als die Entdufierung eines Anteils, eines introjizierten Partialobjekts zu
verstehen, das sowohl stort als auch stabilisiert. Sprich, das einerseits
innerlich als verfolgend, sich von aufien als aufdrangend Erlebte - und
leibhaftig Gelebte - wird als gleichzeitige Selbststabilisierung, als
»Plombe« im Selbst existentiell bendtigt, andererseits aber zu externa-
lisieren gesucht:

Eine mogliche Lesart wdire, dass es sich um eine symbolische
Wunde handelt: durch die AuRerlichkeit der Wunde wird veran-
schaulicht, dass diese nicht den Koérper, sondern das symbolische
Netz, in das der Kérper eingebunden ist, betrifft (Zizek, 1991, S.
25).

Indem das Stigma-Symptom keine Chiffre im herkémmlichen Verstidndnis
ist, existiert es in paradoxer Realitat: Es bestatigt und konkretisiert die
Lebenswirklichkeit des Stigmatisierten, indem »es aus ihr als eine Art
Fremdkérper herausfallen muss« (Zizek, 1991, S. 26). In der exzessiven,
emotionalen und dramatisch aufgeladenen Kérpersymptomatik wird ein
Unbewusstes prdsentiert, das in seinen Sympotomen ernst genommen
und nicht der Lacherlichkeit preisgegeben werden will und eine Sym-
ptomwabhl beinhaltet, die im jeweiligen kulturellen Umfeld legitim ist (vgl.
Shorter, 1994, S. 12) und die affektive >Logik< des Symptoms zumindest
erkennen lasst.
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Eine radikalere Lesart ware [somit], in der Wunde »ein Stiickchen
des Realen< zu sehen, das aus der (symbolischen) Realitdt heraus-
ragt, ein Fragment darstellt, das sich als ekelhafter Auswuchs nicht
in das Ganze des >eigenen Koérpers«< integrieren lasst (Ziiek, 1991,
S. 25).

Das heif3t, die Wundmale sind quasi >iiberschiissige« kérperliche Partial-
objekte, die einerseits aus den stigmatisierten Subjekten >mehr< machen
als das jeweilige konkrete Subjekt ist und andererseits deutlich machen,
dass das Subjekt fiir ein sMehr« an Bewusstsein »mit seinem Fleisch¢, mit
der Substanz seines Seins« bezahlt (Ziiek, 1992, S.74).

Inkorporation — Introjektion

Im Prozess der Einverleibung (Inkorporation) verinnerlicht das Subjekt
Objekte der Auflenwelt, macht sie »zum Gegenstande unbewusster Phan-
tasien« und »erweitert« so sein Ich (Ferenczi, 1909, 19). Diese Objektliebe
erlaubt ihm, die autoerotischen Besetzungen auszudehnen. Das Ich habe
dieselben Urspriinge wie das Symptom, skizziert Lacan (1966, S. 336),
und dieses sei ein korperliches Geschehen (vgl. Lacan, 1975, S. 16). Wenn
Freud (1923, S. 253) seinerseits hervorhob, das Ich sei »vor allem ein
korperliches«, so geht es beim Stigma unausweichlich um einen
»leiblichen »Kern< des Widerspruchs zwischen Subjektivitit und gesell-
schaftlichem Zwang« zur Nachstenliebe, um den libidinés besetzten
Koérper als einen »Schauplatz der Anpassung ebenso wie des Widerstan-
des« (Lorenzer, 1984, S. 196), um ein subjektives Sinnsystem, das sich
nicht am Korper materialisiert, sondern das bereits selbst - unbewusster
- Leib ist (ebd.,, S. 198).

Indem sich das Subjekt zwangslaufig zu seinem stigmatisierten Kérper
»verhilt, indem eine Differenz von Koérpersubjekt und Koérperobjekt
entsteht, wird nicht nur die - illusiondre - Einheit von Soma und Psyche
aufgehoben: Zwischen Korpersubjekt und -objekt >schieben« sich zugleich
Symbolisierungsprozesse, und mit diesem »Einschreibsystem« von
Zivilisation und Kultur entsteht auf der Matrix der oben genannten Dif-
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ferenz - als Verdrangtes - das sprachlich strukturierte Unbewusste,
»denn unser Verhdltnis zum Unbewussten ist aus unserem Imagindren
gewebt, ich will sagen aus unserem Verhaltnis zu unserem eigenen Kor-
per« (Lacan, 1986, 37). Hinsichtlich des korperlich-fundamentalen Le-
bensentwurfs in der Stigmatisation trifft man dann alltagspsychologisch -
»alltagspsychoanalytisch« - auf eine nicht unmittelbar zu entschliisselnde
Selbst-Verstindlichkeit, auf eine »Evidenz, die darauf wartet, offen
dargelegt zu werden« (Starobinski, 1964, S. 106), speziell auf einen »ge-
heimen, »intimen< Punkt der gesellschaftlichen Beschdadigung der
Subjekte« (Lorenzer, 1984, S. 196).

Symptom

Das Stigma als Symptom zu begreifen, bedeutet, dass es - anders als das
Agieren (>acting out<) - nicht nach einer Interpretation verlangt, denn es
ist - auch wenn dies zunéchst anders erscheinen mag - kein Appell. Viel-
mehr offenbart sich im Stigma-Symptom eine geradezu paradoxe Form
der Befriedigung, die das Subjekt aus ihm gewinnt, indem sein »Fleisch¢ in
der Identifikation mit Jesus Christus »gekreuzigt« wird »samt den Liisten
und Begierden< (Gal 5,24). Unzweifelhaft beinhaltet das Zeugnis der
Mystikerinnen im Wesentlichen, dass sie dieses Geniefien lustvoll er-
leiden, sich jedoch mitnichten dieser Tatsache bewusst sind. Denn der
Korper ist als eine erogene Zone beschreibbar, die stellenweise Pole
herausbildet, an denen Lust erlebbar und Differenzierungen der Lust
unterscheidbar sind. Das an diesen Polen aufscheinende Stigma-Symptom
ist in seiner Abscheulichkeit, seinem Horror und seiner Grausamkeit (vgl.
Warsitz 2000, S. 54) das Nicht-Integrierbare, das als nicht-reprasentier-
bares Restphdnomen auf einer diffusen Kérperebene somatischer Span-
nung prasent bleibt, die sich als eine »innerliche, fundamental letzte
sensitive Differenz« in den Korper einschreibt (Leclaire, 1975, S. 68) und
die Struktur des Unbewussten determiniert. Indem sich der Konflikt am
Korper - und von ihm abstrahiert - als Mal, als Stigma, materialisiert und
den Konflikt fixiert, wird eine Form schmerzhafter Lust oder »Lust-in-
Unlust« (Lacan) sichtbar, das ein Leiden an und in der eigenen Befrie-
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digung ist, ganz so, wie Paulus mitteilt, er »freue« sich »in den Leiden< und
sergdnze [..] in [s]einem irdischen Leben, was an den Leiden Christi noch
fehlt« (Kol 1,24). In seiner symbolischen Hautfunktion jenseits der realen
und einer imagindren Haut (Anzieu) ist das Symptom der Selbst-
stigmatisation »in seiner radikalsten Dimension« eine nicht-integrations-
fahige existentielle Selbstdeutung, die »unmittelbar mit dem Geniefden
verwoben ist: ein grauenhaftes Kérpermal, das nur stumm ein ekelhaftes
Genieflen bezeugt, ohne irgendetwas oder irgendwen zu vertreten«
(Zizek, 1991, S. 22).

Verkennung

Wenn damit die Stigmatisation eine existentielle - und neue - Struktur-
form darstellt, so ist diese dadurch gekennzeichnet, dass das Subjekt ein
absolutes Genief3en auf der Ebene seines Korpers anstrebt. Sein markan-
ter Narzissmus beinhaltet, dass sich das Subjekt eben nicht nur narziss-
tisch in einem Anderen spiegelt und - auf gegebenenfalls widerspriichli-
che Weise - selbstbezogen ist, sondern dass es sich zwangslaufig - wie
dies auch beim Erkennen im Spiegelbild der Fall ist - verkennt, sich in ei-
ner phantasmatischen Beziehung erlebt und eine quasi ungespaltene
Identitdt prasentiert: »... freut euch, dass ihr Anteil an den Leiden Christi
habt, heifdt es bereits bei Petrus (1 Petr 4,139). Die innere Beziehung von
Subjekt und Gott erweist sich als direkt und unmittelbar: Ohne (Ver-)
Mittler ist den Stigmatisierten die sinnlich-praktische Struktur religioser
Opferhandlungen eigen, deren Ziel die Herstellung einer Synthese, die
Uberbrl'ickung einer Kluft von Subjekt und Gott ist (vgl. Cassirer, 1924, S.
169-275). Doch zugleich kann diese Identitdtsbildung als Ebenbild nicht
gelingen, sondern wird - wie in der Imitation eines Vorbildes - doch nur
ein Abbild kreiert, wird das alter ego eines alter christus geschaffen.

Jesus als Ich-Ideal heranzuziehen, basiert kulturell auch auf Auftragen
wie: »Ich habe euch ein Beispiel gegeben, dass auch ihr tut, wie ich euch
getan habe¢ (Joh 13,15). Oder: »Wenn jemand mir nachkommen will,
verleugne er sich selbst und nehme sein Kreuz auf und folge mir nach!« (Mk
8,34). Die Betonung einer Leidensbereitschaft bis zum Tod wird bspw.
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bereits etwa 110 n. Chr. in einem Brief des Bischofs und Martyrers
Ignatius von Antiochien an die Romer deutlich: »Gestattet mir, Nachahmer
des Leidens meines Gottes zu sein!< In dieser Tradition steht dann das im
Mittelalter aufierordentlich weit verbreitete Biichlein De imitatione
Christi, das Thomas von Kempen (1379/80 bis 1471) zugeschrieben wird.
Kritisch wird darin darauf hingewiesen, es gidbe »viele, die sein

t«- i~ himmlisches Reich lieben, aber wenige,
die sein Kreuz tragen«, denn »viele

verehren seine Wunder, aber wenige
folgen der Schmach des Kreuzes« (II 11).
Konsequent wird als Imitatio gefordert:
»Niemand empfindet so von Herzen das
Leiden Christi als der, der Ahnliches zu
erdulden hat. [..] Auch unser Herr Jesus
Christus war nicht eine Stunde ohne den
Schmerz des Leidens, solange er lebte.
[..] Das ganze Leben Christi war Kreuz
und Martyrium, und du suchst hier Ruhe
und Freude?« (11 12).

Wenn Jesus zudem formuliert: »Ich und
der Vater sind eins¢ (Joh 10,30), so ist
diese Identifikation nur durch das Opfer seines menschlichen Leibes in
der Kreuzigung, durch die Zerstérung seiner Sinnlichkeit und
menschlichen Begierden mdglich (vgl. Vinnai, 1999, S. 102-104). Und
wenn er dann weiter fordert, sniemand kommt zum Vater, denn durch
mich¢ (Joh 14,6), leitet genau dies die Identifikation des Stigmatisierten
mit dem gekreuzigten Jesus ein: So heifdt es liber Pater Pio, er sei »durch
seine Stigmen Christus dhnlich geworden« und habe sich »in inniger
Verbundenheit mit der Passion Christi« (NN) erlebt.

Projektionsflache Religion

Auf der Grundlage der »Psychomythologie« des dreieinigen Gottes (Freud,
1897) fiihrt ein intrapsychischer Strukturkonflikt - wie Vinnai (1999, S.
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104) sich ausdriickt, eine »unklare Wahrnehmung der eigenen
psychischen Strukturen und Prozesse« - zu »Denkillusionen« (Freud,
1897). So wird das Symptom, hier das Stigma, zu einer geheimnisvollen
Botschaft, von der das Subjekt projektiv-identifikatorisch auf der Folie
einer religiosen Matrix annimmt, sie sei eine unverstdndliche Nachricht
aus einer iibergeordneten religiosen Bedeutungssphare, anstatt sie als
Identifikation mit einen nicht-analysierbaren Punkt und als projektive
Verarbeitung eigener Konflikte zu erkennen (vgl. Lacan, 1991, S. 149).
Auch in diesem Sinne ist Religion »der Seufzer der bedrdangten Kreatur,
das Gemiit einer herzlosen Welt« (Marx, 1844, S. 30); im Sinne der
pragnanten Formel, Religion sei »das Opium des Volkes«, wird der innere
Konflikt als »innere Verwundung der Seele«! wahrgenommen und
neutralisierend via Selbststigmatisation in eine brautmystische »Erfah-
rung der brennenden, verzehrenden Gottesliebe in Gestalt der compassio
mit dem leidenden Erloser« konvertiert (Vinken, 2002, S. 8).

Die subjektive Seite dieses existentiellen Konflikts wird im Falle der
Stigmatisierten als so bedrohlicher ontologischer Mangel sichtbar, dass
dieser des leibhaftigen Symptoms als letztendlich einziger Stiitze des
Seins bedarf, indem er Symbiosephantasien - als Braut Christi - und
deren korperliche Umsetzung triggert. Die phantasmatische Einswerdung
mit Jesus Christus und tiber diesen Sohn als »Ebenbild des unsichtbaren
Gottes« (Kol 1,14-15) mit dem Vatergott zielt nicht nur einfach auf die
Aufhebung von Spaltung, sondern zugleich auf die »Flucht in die Symbi-
ose«, auch wenn dieser phantasmatische »Zufluchtsort« der symbioti-
schen Beziehung, des All-eins-Seins wie Alleineins, als unlustvoll erlebt
wird (Dornes, 1994, S. 77). Wenn der Terminus >Religion< aus dem la-
teinischen religare = verbinden abgeleitet wird, so findet dies in den - von
einer Liebes-, Passions- und Brautmystik unterfiitterten - Stigmata seine
buchstéblich eingefleischte Umsetzung. Anders formuliert, gibt es jenseits
von Objekt und Subjekt nunmehr eine Seinskategorie, die als Schema Jesu
Christi, als Rolle - oder Eins-Sein-mit-der-Rolle - interpretiert werden
kann.
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Der Korper wird nicht iiberwunden oder ausgeldscht, sondern
dient auch weiterhin - eben durch seine materielle Prasenz - als
der Spiegel/die Artikulation/das Medium der inneren spirituellen
Wahrheit: Seine Markierungen (Wunden, Narben) sind die Zeichen
des wahren Glaubens (ZiZek, 2000, S. 29).

Metaphorik

»Ich trage die Malzeichen Jesu an meinem Leibe«, schreibt Paulus im Ga-
laterbrief (Gal 6,17), was im allgemeinen metaphorisch verstanden, von
anderen (vgl. Hocht, 2000, S. 501) jedoch konkret dahingehend diskutiert
wird, ob damit Paulus »der erste Trager der Wundmale Christi« gewesen
sei; alternativ interpretiert jedoch Maaz (1999, S. 20), die stigmata Domini
verwiesen auf eine Tatowierung mit Stigmata. Parallel hierzu findet sich
allerdings auch das Motiv des von
einer Lanze durchbohrten Herzens
Jesu als »das Ur- und Meta-Stigma,
Liebeswunde par excellence« aus der
mystischen Frommigkeit des
Mittelalters (Vinken, 2002, S. 8).
Dieser Herz-Jesu-Kult impliziert in
der Abfolgelogik der Seitenwunde
zur Herzwunde nicht nur den
weiteren Ubergang zZum
verwundeten Herzen als »Emblem
aller Liebeswundeng, sondern

»gleichzeitig eine metaphorische Ver-

schiebung von der Wunde im Fleisch zur Wunde im Geiste« (ebd.). Leib-
haftig wortlich nehmen die Stigmata (er-)tragenden Mystikerinnen diese
religiose Metaphorik. In ihrem desymbolisierenden - und insofern (re-)
konkretisierenden - Wortlichnehmen sind nicht Naivitat, Leichtglaubig-
keit oder Aberglauben die Grundlage dieser Konfliktbewéltigung, sondern
die Notwendigkeit, die durch die eigene Unvollkommenheit bedingte Kluft
als Bedrohung abzuwehren. Wenn das Verdringte unweigerlich ins

102 P&G 3/4/06



»GriR Gott« - Stigmatisationen zwischen Selbstinszenierung und Imitation

Bewusstsein drangt, so erfolgt dies hier, »in einem Symptom - einer
Metapher, in der das Fleisch oder die Funktion als bedeutungstragendes
[signifikantes] Element verstanden wird« (Lacan, 1957, S. 44). Darin
bestehen der strukturelle Unterschied zur Neurose (Borens 1998) und die
strukturelle Nahe zur Psychose: Wahrend der Neurotiker an den Anderen
- an Gott - glaubt, sich dadurch des allmachtigen Anderen versichert und
sich zugleich dieser Differenz zu ihm bewusst ist, entwickeln
Stigmatisierte eine illusorische Identitdt mit ihm, wird Differenz - sei sie
sprachlich (symbolisch) oder ideell (imagindr) - verworfen. Doch diese
Identifizierung ist nicht »Erfolg oder Ausgang einer Objektbesetzung,
wie sie oben fiir den introjektiven Prozess der Einverleibung oder
Inkorporation skizziert wurde, sondern sie ist eine derart »direkte und
unmittelbare« (Freud, 1923, S. 259), dass sie nur als subjektives Evi-
denzerleben einer Unmittelbarkeit absoluter Anwesenheit des Anderen
verstanden werden kann (vgl. Kristeva, 1982, S. 140).

fading

Versucht man, sich diese strukturellen Beziehungen ndher zu veran-
schaulichen, so erweist sich das Symptom der Stigmatisation als Symptom
einer Substitution: In dieser Funktion ist das Stigma das Einzige, das
>tragt« und die selbststabilisierende Illusion garantiert, dies allerdings mit
dem Effekt, dass das >selbst-lose« Subjekt als solches verschwindet. Denn
das Subjekt unterliegt einem >fading< im Prozess der Entfremdung: »In
Christus zu sein< ersetzt jetzt die Moglichkeit, selber zu sein« (Dre-
wermann, 1991, S. 472). Dieser alltdgliche Selbstverlust, dieses Ver-
schwinden des Subjekts hinter oder in seiner Selbstobjektivierung ist der
Religiositdt dieser Art offensichtlich inharent: Alltagspsychologisch ldsst
sich dies beispielsweise da ersehen, wo manches Wegekreuz von jedem
Christus-Subjekt abstrahiert und dieses leidende Subjekt auf seine
Wundmale beziehungsweise deren Ursachen (Néagel, Lanze, Dornenkro-
ne...), nur noch auf Zeichen, auf Chiffren eines metaphysischen Ideals,
reduziert. Cassirer (1924, S. 286) fiihrt aus, »trotz ihrer unléslichen Ver-
wobenheit der Inhalte« sei die Form von Mythos und Religion nicht die
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gleiche: Wahrend sinnliche Bilder und Zeichen im Mythos im Sinne von
Ur-Bildern wirklich seien und als gottlich aufgefasst wiirden, bediene sich
Religion ihrer als »Ausdrucksmittel«, als Abbild, und untersage konse-
quenterweise die Bilderverehrung (vgl. Jes 44,9).

Wenn dieses Verbot, Gott bildlich darzustellen, einen Sinn habe, »dann
den, dass die Bilder liigen«, schlussfolgert Lacan (1960, S. 237). Hinter
diese »reine religiose Subjektivitit, die sich in nichts Dinglichem mehr
abbilden lasst« (Cassirer, 1924, S. 288), fallt der Stigmatisierte in ein
»naives< mythisches Bewusstsein und in eine Mystik zuriick (vgl. Abély,
1963; Bolquest, 1981). Paradoxerweise »ilibersieht« er in dieser Fixierung
auf das Gottliche, das Idolisierte, das derart vergotterte, schone Bilder
»stets hohl sind« (Lacan, 1960, S. 237). Dementsprechend ist auch der
Mensch - wie sich bereits in der Struktur des Mangels zeigt - als Abbild,
erst recht als Ebenbild, »hohl« ... und zugleich ist er »wegen der Hohle, die
das Bild leer lasst, interessant - dadurch, dass man im Bild, im Jenseits
der Bestrickung durch das Bild die Leere Gottes {iibersieht, die zu
entdecken wére« (Lacan, 1960, S. 237) . Und Lacan setzt fort, gerade dies
mache »vielleicht die Fiille des Menschen aus«, indem ihm - von Gott im
Leeren gelassen - zugemutet und zugetraut werde, »sich in dieser Leere
fortzubewegen« (ebd., S. 237f.) und kreative Bewdltigungsversuche, und
sei es liber selbststigmatisierende Abwehrmafinahmen, zu (er-)finden.

Imitation? Identifikation!

So geht es eben nicht darum, >wie er< zu sein, sondern jenseits jeder Imi-
tation sind die Betroffenen auf magische Art und Weise »er« selbst, so als
hatten die Négel sie - Petrarca paraphrasierend? - an ihn geschlagen.
Anders formuliert, gibt es den Anderen in dieser Form nicht als Referenz
im Aufden, sondern er erweist sich als inkorporiert, als internalisiert und
somit »innen<. Dies entspricht dem Unterschied zwischen dem >Glauben
an< und dem >Glauben in<: Wenn das »Glauben an< den Anderen als ganz
Anderen in seiner Ex-sistenz, in seiner Autonomie, seiner Unabhéngigkeit
vom Subjekt, bestatigt, darliber einen kontingenten Zusammenhang
herstellt und garantiert, macht die Religion als Form des Versuchs einer
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quasi >totalen< Sublimation, sprich, einer dem Menschen unmdglichen
Sublimation, das Begehren zu dem Mittel, das zur absoluten Vollendung,
zur christlichen Liebe fiihrt. Im Unterschied dazu zeigt die Praposition
»Ein-« des Einschlusses in der Formulierung >Glauben in< eine innig-inten-
sive, identifikatorische Glaubensbeziehung an, bei der in der Stigmatisa-
tion das Begehren gerade nicht sublimiert sondern verabsolutiert, inkar-
niert und damit sozusagen >wahr< wird. Anders formuliert, ist dies »die
Unterwerfung des Begehrens unter ein faszinierendes Objekt bis zu einer
unnennbaren Grenze«< (Kristeva, 1982, S. 142). So kommentiert Touw
(1995), die Wunden der stigmatisierten Myrna Nazzour in Soufanieh
seien »keine historische Nachahmung oder Wiederholung des Leidens
Jesug, sondern sie seien »ein Zeichen des Leidens, keine Nachahmung«.

Und zugleich ist die Einverleibung aber »nie abgeschlossen. Man
miisste sogar sagen: sie schlief3t nie« (Derrida, 1976, 20). Denn die Ein-
verleibung sei - so weiter Derrida - in ihrer Struktur wie in »der Einzig-
artigkeit ihres libidinésen Inhalts« immer widerspriichlich. So bleibt sie
immer narzisstische Wunde, im Stigma représentierte blutende Wunde
als »Ausdruck des blutenden Geistes« (Wilson) und Verkoérperung einer
»verdichteten Lebenssubstanz, die ihn nicht sterben lasst« (Zizek, 1991, S.
24). Analog zu Amfortas’ Hiiftwunde in Wagners Parsifal oder zur offenen
Wunde des Jungen in Kafkas Landarzt liegt das gesamte Sein - liegen
Dasein wie Seinsmangel - in diesen Wundmalen: Wenn sie spurlos
verschwanden oder geheilt wiirden, verléren die Stigmatisierten ihren
ontologischen Zusammenhalt ...

Anmerkungen

* gekiirztes und liberarbeitetes Redemanuskript (Kobbé, 2002).

**  Mit freundlicher Abdruckgenehmigung des Christiana Verlags, Stein am Rhein.

1 im Original: »une blessure et une plaie intérieure a l'esprit« (Johannes vom Kreuz,
zitiert nach Vinken, 2002, S. 8, Fn 25)

2 »Doch hatten Nagel mich an Euch geschlagen ...«, im ital. Original: »Ma s’io v'era
con saldi chiovi fisso ...« (Petrarca, 1348, Sonett Nr. 45).
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Abbildungen

1 Handstigmata des Franz von Assisi: Detail aus dem Bischofsstab des Johannes
Nasus OFM (1580), Hofkirche Innsbruck

2 Umschlagbild von Mattotti & Piersanti (2000)
Anna Katharina Emmerich auf dem Totenbett; Quelle: Hocht (2000, S. 323)**

4 Pater Pio von Pietrelcina, stigmatisierter Kapuzinerpriester, im Jahre 1918;
Quelle: Hocht (2000, S. 492)**

5 Herz-Jesu-Symbol; Quelle: Hocht (2000, S. 97)**
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