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Sind Kirche und Religion auf der VerliererstrafRe?
Vergleichende Analysen mit ALLBUS- und 1SSP-Daten

von Michael Terwey |

Zusammenfassung

Gegenstand der Untersuchung ist die These von einer fortschreitenden Skularisierung in
modernen Gesellschaften, die beipielsweise mit abnehmenden Kirchgangshaufigkeiten in
den 50er und 60er Jahren belegt werden kann. Neuere Daten uber kirchliche Partizipation
und religiose Grundeinstellungen im westlichen Teil Deutschlands zeigen aber weniger Ab-
nahme, als es geméld dieser These zu vermuten ware. Zwaf ergeben der wachsende Anteil
der Konfessionslosen und eine partielle Verringerung der intendierten Partizipation an be-
stimmten kirchlichen Riten noch eine gewisse Unterstiitzung fur die "Sékularisierungsthe-
se', es Uberwiegt aber der Eindruck, daf3 in den letzten Jahren eine starke Verlangsamung
weiterer Sakularisierungsprozesse stattgefunden hat. Fraglich ist andererseits, ob in den
neuen Bundesldndern sich die Lage der Kirchen noch weiter, als es bisher festgestellt wur-
de, verschlechtert hat. Eine Gegeniiberstellung von Daten aus den Jahren 1991 und 1992
offenbart weder positive noch negative Veranderungen. Ein ergénzender internationaler
Vergleich unterstreicht den herausragend hohen Sgkularisierungsgrad in den neuen deut-
schen Bundesléndern. Ebenfalls bemerkenswert ist die in den USA sehr viel weiter als in
Westdeutschland verbreitete Religiositat, die ohne weitere Annahmen nur schwer in Ein-
klang mit der Sakularisierungsthese gebracht werden kann. Volkskirchen kénnen in sozia-
len Teilbereichen wirksam bleiben und mit der Reduzierung weiterreichender Anspriiche
an die individuelle Lebensflihrung ihr Fortbestehen in modernen Gesellschaften férdern.
Neben der Sakularisierung kénnen allerdings auch divergierende Glaubensvorstellungen
unter weiterhin religidsen Personen an Relevanz gewinnen.

Abstract

The article deals with the thesis that traditional religious affiliations and beliefs are
replaced by secular rationalism in modern societies. Religious commitments in West
Germany have less declined since 1980 than could have been expected from former
experience. The increasing number of people not belonging to a Christian denomination
and the partial decrease of participation in certain rites of church provide some minor
support for further secularization in Germany, but in general the impression persists that
decline of religious attachments has at least slowed down. The analysis of recent data for
East Germany shows no significant change of the secular level reached in East Germany.
An international comparison shows that this remarkable low level of religious attachments
. in East Germany may not be exclusively explained by the intervention of socialism. On the
other hand, wide spread religiousfaith in the United States questions simple theories of
secularization. Some of these theories imply a notion of normal religious affiliation and
belief that might not be appropriate in its assumptions. Restriction of major Christian
churches to limited spheres of society, individual life and value systems may enable their
persistence in differentiated modern societies. A problem could arise, however, in
substantial conflicts between some tenets of churches and individual beliefs among their
members.
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1) Fragen zu Rdligion und Kirchlichket im ALLBUS 1992

Der in diesem Heft bereits in sainen dlgemeinen Grundziigen vorgestellte ALLBUS 1992
hat wiederum einen Erhebungsschwerpunkt "Religion”. Aus den bisher vorliegenden Pu-
blikationen und Benutzeranfragen kdnnen wir schlie3en, dal3 Fragen aus diesem Bereich
zu den ALLBUS-Bestandteilen zéhlen, die auf besonders grof3es Interesse gestof¥en sind.
Dieses Interesse unter den ALLBUS-Anwendern steht in einem bemerkenswerten Kon-
trast zu dem Bedeutungsriickgang, der traditioneller Religiositét und Kirchlichkeit vielfach
atestiert wird. Gessner und Harenberg 1992 berichten nach dem Erscheinen des Artikels
"Abschied von Gott" PER SPIEGEL 1992), dal3 tiber 2000 Anfragen nach ergénzendem
Tabellenmateria bei der Redaktion eingetroffen saien.

Konfessionszugehtrigkeit, Kirchgangshéufigkeit und Mitgliedschaft in religitsen Organi-
sationen gehdren zum bisherigen Standarddemographieprogramm des ALLBUS seit 1980
und sind daher in dlen acht vorliegenden ALLBUS-Surveys enthalten. Wie aus dem Me-
thodenbericht zum ALLBUS 1992 {Braun et al. 1993: 14) hervorgeht, ist ferner im zehn-
jéhrigen Zyklus ein Teil der im ALLBUS 1982 enthatenen Fragen 1992 repliziert worden.
Weitere Fragen aus den Bereichen konfessioneller Integration und ritueller Partizipation
ziden auf Taufe, kirchliche Trauung, frihere Konfessionamitgliedschaft und kirchliche Be-
erdigung. Hinschtlich subjektiver Einstellungen wurde Selbsteinstufung auf einer Religio-
sitétsskala und personliche Wichtigkeitseinschdtzung des Lebensbereichs "Religion und
Kirche' erfa¥. Beide Fragen gehen inhdtlich in den Bereich der Feststellung von Religio-
Sitét Uber, dirften aber nicht zuletzt unter den in Deutschland immer noch gegebenen Be-
dingungen in einigermal3en enger Beziehung zu kirchenbezogenen Formen von Engage-
ment und Sinnfindung stehen 2.

Ferner wurde im ALLBUS 1992 ein Instrument zur Feststellung von inhaltlichen Glau-
bensvorstellungen zu verschiedenen Dimensionen der Sinn- und Wirklichkeitsdeutung auf-
genommen. Dabei handdlt es Sch um eine gekiirzte und Uberarbeitete Fassung einer Fra
genbetterie aus dem ALLBUS 1982 (vgl. Felling et al. 1987; Meulemann 1985, 19853,
1987; Lukatis und Lukatis 1989).

I1) Kirchliches Engagement der Westdeutschen im Zeitvergleich

Berdts die Anfange der "Soziologie" benannten Wissenschaft waren in den westlichen
Kulturen von einer Auseinandersetzung mit der christlichen Religion inspiriert, und so-
wohl Comte as auch Durkheim waren an der Konstruktion einer auf den Menschen und
die Gesdlschaft hin orientierten neuen Religion interessiert, ohne dal3 von diesen Bemi-
hungen nennenswerte, religidse Auswirkungen in die Gegenwart tradiert worden wéren.
Vide Beobachtungen und Andysen deuten jedoch tatséchlich auf die schwindende Bedeu-
tung von Kirchlichkeit und treditioneller Religiositét in der *postmodernen Gesellschaft”

1  Mit einer multiplen Regressionsanalyse habe ich diesen Zusammenhang fiir die personliche
Wichtigkeitseinstufung von "Religion und Kirche" an Hand desALLBUS 1982 untersucht
Konfessionelle Mitgliedschaft, Kirchgangshaufigkeit, Kommunions- oder Abendsmahlshéufigkeit und
Haufigkeit des Horens kirchlicher Sendungen erklarten bereits 43 % der individuell unterschiedlichen
Wichtigkeitseinstufungen (Terwey 1988).
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hin. Einige der hierfirr verantwortlichen Prozesse werden unter dem Begriff S&kularisie-
rung zusammengefaldt. Sakularisierung im Einstellungsbereich bedeutet Ablésung christli-
cher und kirchlicher Deutungsmuster, Bindungen und Gebote sowie ihre Ersetzung durch
auRerhalb der Kirchen entstandene funktionale Aquivalente. Die voll sikularisierten Perso-
nen stiitzen sich im Idedl auf Rationditét und Wissenschaft, indem se dle transzendenz-
bzw. jenseitshezogenen Glaubensvorstellungen ablehnen. Dementsprechend |6sen Sie Sich
von solchen Organisationen, die traditionel| religitse Vorgtelungen verbreiten - insbeson-
dere also von den Kirchen.

Die Indikatoren Kirchenmitgliedschaft und Kirchgangshéufigkeit werden im ALLBUS seit
1980 regelmadig erhoben. Sie erlauben hinsichtlich einiger Basisdaten der Kirchlichkeit
eine Grundbeurteilung der jlingeren Trends. Beginnen wir mit einer Zeitreihe zur Kirchen-
mitgliedschaft:

Tabelle 1: Welcher Konfessionsgemeinschaft gehdren Sie an?

(Quelle: Eigene Berechnungen nach den ALLBUS Erhebungen 1980-1992; deutsche Befragte in
den aten Bundedandem)

1080 1942 1034 1986 1988 1990 199F 1992
1 %

Der romisch- kathobischen Kirche 421 423 426 a1 463 410 419 424

Der evangelischen Kirche {ohne Freikirchen) 478 452 436 46,7 415 WS 450 40

Einer cvangelischen Freikiche 2% 34 3% 26 25 1.4 13 1.1
Einet andermn christlichen

Religicnsgemeinschalt 06 13 4% 1L 03 10 12 14
Einet anderen nich chrisikichen

Religicnsgemeinschalt 03 01 44 03 02 03I DI 0
Krinet Religionsgemelnschalt a6 TE BE 92 A 114 106 121
n= (00 % 954 2000 2095 30T 3005 3036 1477 23

Cramer's ¥ = 84

Wie mit einem Spaltenvergleich aus Tabelle 1 entnommen werden kann, sind die Befrag-
ten in den dten Bundeddndern zu fast 90 % Mitglieder der verschiedenen christlichen Re-
ligionsgemeinschaften geblieben. Eine schwache Mitgliedschaftsabnahme 18} sich fir die
evangdischen Christen ablesen. Inshesondere fir die evangelischen Freikirchen konnte
diese Entwicklung bedenklich sain, doch miissen wir wegen der entsprechenden kleinen
Teil Stichprobe fir diese konfessiondlle Sammelkategorie vorsichtig mit Schiuf¥olgerungen
sein. Demgegentiber haben die Antelle der Konfessiondosen von 6,6 % (1980) auf 12,1 %
(1992 zugenommen.% Dieses Ergebnis unterstiitzt zweifellos die Sékularisierungsthese fir

2  Die ALLBUS-Daten werden bei den Tabellenanalysen in diesem Abschnitt partiell gefiltert und
zusammengefaldt, um Erhebungsunterschiede auszugleichen. Die jeweils untersuchten Teilstichproben
werden in den Tabellenkdpfen genannt

3  Die statistischen Angaben der beiden grofien Volkskirchen bestétigen anndhernd die Angemessenheit
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eine wachsende Minderheit in der westdeutschen Bevolkerung. Der niedrige Wert von .04
fir Cramer'sV in Tabelle 1 weist aber nicht auf einen nennenswerten satistischen
"Zusammenhang hin.

Tabelle 2. Wie oft gehen Se im algemeinen in die Kirche?
(Quelle: Eigene Berechnungen nach den ALLBUS-Erhebungen 1980-1992; deutsche Angehdrige
christlicher Konfessionen, in den dten Bundedandern) .

1930 1982 1984 1986 1983 1Y% 1991 1992
% ki ki k] % B % ki1

Mekr ats einmal die Woche 23 37 31 47 26 18 34 34
Einmal in der Woche 151 154 155 128 130 125 130 104
Ein- bis dreimal im Monal 121 122 114 124 120 97 08 112
Mehrmals im Jabs W7 231 MSsS WY Y 1BE W) 242
Selwener 419 454 4535 454 434 553 487 sS05
o= 100 % s XI55 2707 ATeS 1761 2641 1317 Q029

Lramer's V = 05 T =05

3

Aus den teilweise etwas irreguléaren Mustern in den Nennungen zur Kirchgangshaufigkeit
|&% sich unter den Mitgliedern der christlichen Konfessonen ablesen, dal3 der Antell der
Befragten, die sehr sdlten zur Kirchen gehen, von 41,9 % (1980) auf 50,5 % (1992) zuge-
nommen hat. Ferner ist die Gruppe von Konfessonamitgliedern, die maxima eéinmal in
der Woche eine Kirche besucht haben, von 15,1 % (1980) auf 10,6 % (1992) zuriickgegan-
gen. Unter den Befragten mit mé&3ger Kirchgangshaufigkeit und insbesondere unter denje-
nigen, die mehr ds einma die Woche eine Kirche besucht haben, ist keine eindeutig inter-
pretierbare Tendenz ablesbar. Die zu Tabelle 2 angegebenen satistischen Koeffizienten
sind mit .05 wiederum sehr niedrig. Eine in den 80er Jahren stark verringerte Abnahme
von Abendmahlsgésten oder Tellnehmern an den sonntéglichen Eucharitiefeiern wird
auch von den grofien Volkskirchen in ihren Statistiken nicht berichtet (Statistisches Bun-
desamt 1992: 190f.).

der ALLBUS-Daten. Im frilheren Bundesgebiet betrug der Katholikenanteil an der Wohnbevélkerung
von 1989 43 %. Der Anteil der evangelischen Christen (aul3erhalb von Freikirchen) an der
Wohnbevdlkerung von 1989 betrug 40 % (deutsche Bevolkerung 44 %; Angaben des Sekretariats der
Deutschen Bischofskonferenz und der Evangelischen Kirche in Deutschland; zitiert nach Statistisches
Bundesamt 1992: 190-192). Die evangelische Kirche war diesen Quellen zufolge stérker als die
katholische von Kirchenaustritten betroffen. Geringfligige Differenzen zu den ALLBUS-Zahlen missen
schon deshalb auftreten, weil der ALLBUS und &hnliche Surveysi.d.R. nur Personen ab einer
bestimmten Altersgrenze erfassen (beim ALLBUS 18 Jahre).
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Tabdle 3: Frage nach dar Mitdliedschaft in @nem kirchlichen oder rdigitsen Verein baw.
Vebad

(Quelle: Eigene Berechnungen nach den ALLBUS-Erhebungen 1980-1992; deutsche Befragte in
den aten Bundesléndern)

1950 1982 1984 1936 1988 1990 1991 1992
B P % % % % T %

Genannt 55 49 85 60 27 59 55 59
Nicht genannt 045 051 9S40 973 441 945 94,1
n=100 % 2955 2991 3004 3081 3039 3029 1464 2309

Cramer’s ¥ = 05

Auch die Frage nach der Mitgliedschaft in einer kirchlichen oder religidsen Vereini-
gung ergibt, abgesehen von dem "Augreiffer” im ALLBUS 1988, keinen Hinweis auf eine
Reduzierung des Engagements im kirchlichen Umfeld. Insgesamt gesehen bewegt Sch die-
ser Mitgliedschaftsanteil bel ca 5 bis 6 %. Wie in einigen empirischen Untersuchungen be-
reits festgestellt worden ist, Snd esim globaen Schnitt eher ltere Menschen, die zu Kirch-
lichkeit oder traditfoneller Religiositét neigen. Auch das durchschnittliche Alter der Mit-
glieder in kirchlichen oder rdligitsen Vereinigungen ist mit 50 Jahren hther ds das der
Nichtmitglieder (46 Jahre). Diese Rdlation zeigt sich mit geringfligigen Modifikationen in
dlen Erhebunggjahren. Wenn Alter somit neben Geschlecht und dem Stadt-L and-Kontinu-
um eine der wichtigsten bisher festgestellten demographischen Determinanten von Religio-
sté und Kirchlichkeit ist und fals es sich dabei um einen Lebenszykluseffekt handdlt,
dirfte die Zunahme des Anteils dterer Menschen in unserer Gesdllschaft nicht ohne Aus-
wirkung auf ihren Sakulariserungsgrad sein.

Ergénzt wird der anhand von Indikatoren kirchlicher Partizipation gewonnene Eindruck ei-
ner nur moderaten Verénderung wéhrend der letzten 12 Jahre auf der Einstellungsebene
durch die ALLBUS-Frage nach der personlichen Wichtigkeitseinstufung des L ebensbe-
reiches "Religion und Kirche".
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Tabelle 4: Personliche Wichtigkeitseinstufung des Lebensbereiches "Religion und Kirche"
(Quelle: Eigene Berechnungen nach den ALLBUS-Erhebungen 1980-1992; deutsche Befragte in
den aten Bundesldndern)

1930 1982 1584 1586 1988 1990 1581 1ew2
L] ki % % k] k] ® %

1- Umwichiig g 147 L -V CO . v A T
z 12¢ 113 . 23 RIS LI R § MO R
3 18 152 - 149 . 155 136 139
+ . 150 157 - 192 - 185 158 193
5 , RS TS] - 143 = 124 123 1A
[ % 1 I P R R - RS 136 108
7, Sebr wichtig 46 146 - 133 . 116 129 135
na 100 &% 29 252 @ 3w ¢ 1572 1473 2309
Cramer's ¥ « 04 1. = n= .07

Die in Tabdle 4 dargestellte Messung der subjektiven Einstellungen ergibt im Untersu-
chungszeitraum wiederum keine ausreichenden Indizien fir eine nennenswerte weitere S&-
kularisierung. Die zusétzlich errechneten jahrgangsspezifischen Medianwerte liegen mit
der Ausnahme des Jahrgangs 1990 (Median = 3) auf dem Wert 4 und die arithmetischen
Mittelwerte ergeben ein dnliches Bild. Eine nur 1982 und 1992 erhobene subjektive
Sdbsteingtufung auf der Religiositétsskala zeigt bel einer Berechnung von jahrgangsspezi-
fischen Durchschnittswerten sogar eine sehr geringfligige Steigerung der angegebenen Re-
ligiositét.

Angesichts einer dffentlichen Diskussion, in der Kirche und Religion in einer akuten Krise
geschen werden, geben diese Zahlen zundchst ein teilweise unerwartetes Bild. Der Ge-
samtanteil der Konfessiondosen hat sich zwar mit ca. 12 % annéhernd verdoppelt, auf der
Ebene subjektiver Einstellungen zu genereller Religiositét sind jedoch zunéchst einmal kei-
ne Veranderungen durchgeschlagen. Andererseits soll die Rede von der Sakularisierung
hier nicht nur as "viel L&m um nichts' abgetan werden. Es gibt auch einige Zahlen, wel-
che eine wachsende Entfremdung gegentiber kirchlichen Riten andeuten. So haben sich
1982 noch 85,2 % der deutschen Befragten im ehemaligen Bundesgebiet kirchlich trauen
lassen (1992: 76,1 %). Hierbei sind jedoch die Zunahme von Konfessiondosen und die
Schwierigkeiten fir eine zweite kirchliche Trauung nach einer vorangegangenen Schei-
dung zu beriicksichtigen. Die Kirchen selbst berichten zwar eine anndhernde Halbierung
ihrer Eheschliel3ungen wéhrend der letzten 30 Jahre, doch haben sch auch diese Trauungs-
zahlen in den 80er Jahren annéhernd stabilisiert (Statistisches Bundesamt 1992: 191). Ahn-
liche Entwicklungen ergeben die Z&hlungen von Taufen in beiden grofRen Volkskirchen.

Im ALLBUS wurden jeweils bei tber 90 % der deutschen Eltern in den aten Bundedén-
dern dle Kinder getauft (1982: 95 %, 1992: 92 %) und bei den kinderlosen Personen be-
steht ein erstaunlich hoher Anteil von Befragten, die eine Taufe durchfiihren lassen wiir-
den, wenn sie Kinder hétten (1982: 87 %, 1992: 81 %).
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Die stérkste, statistisch sgnifikante Veranderung betrifft aber den Wunsch nach einer
kirchlichen Beerdigung, der 1982 noch von 85,5 % aller Befragten und 1992 von nur

68,2 % dler deutschen Befragten in den adten Bundedéandern geduliert wurde. Eine derarti-
ge Abnahme steht jedoch in einem eigenartigen Kontrast zu den Statistiken tber die tat-
s&chlich von den beiden grofien Kirchen betreuten Bestattungen. Deren absolute Zahlen ha-
ben sait Beginn der 60er Jahre nur wenig abgenommen. Méglicherweise liegen hier Anzei-
chen fir eine haufiger auf spétere Lebensstadien verlagerte Absichtsdnderung zugunsten
einer kirchlichen Begtattung vor - oder die Hinterbliebenen nehmen einen Einflu auf die
Beerdigungsmodealitéten, der nicht immer im Sinne der Verstorbenen liegt.

I11) S&kulariserung in den neuen Bundedandern:
Ein Vergldch der Bassumfrage 1991 mit dem ALLBUS 1992

Verschiedene Auswertungen der Basisumfrage 1991 haben ergeben, dal? 1991 in den neu-
en Bunded@ndern eine bemerkenswert geringe Kirchlichkeit und Religiositét bestand
(Foitzik 1992; Greeley 1992; Koch 1992, 1992a; Mreschar 1992; Terwey 1992). Die nun-
mehr ebenfalls vorliegenden Daten des ALLBUS 1992 erlauben hinsichtlich einiger Fra-
gen bereits enen ersten Zeitvergleich. Gerade im Osten wird vielfach schneller Wanddl
auf der Einstellungs- und Organisationsebene erwartet. Zwe konkurrierende Annahmen
kdnnen gegeniibergestellt werden:
a) Die kulturelle Angleichung der ehemdigen DDR an die in weiten Bereichen s&kula-
riderte und vidleicht auch stérker individualisierte "West-Gesdllschaft” fuhrt zu einer
weiteren Erosion der Religiogitét und ihres dominanten organisatorischen Umfelds.
b) Die Befreiung von der sozidistischen Ideologie und Organisation erdffnet eine
Riickkehrbewegung zu den Kirchen, so dal3 sich - méglicherweise durch die dlgemei-
ne Sakulariserungstendenz abgeschwécht - eine dhnliche Konfessionseinteilung wie in
vorsozidistischer Zeit ergibt. Dies kdnnte dann insbesondere ein Wiedererstarken der
evangelischen Kirchen in den neuen Bundesléndern bedeuten (vgl. Terwey 1992: 61).

Tabelle 5: Welcher Konfessionsgemeinschaft gehdren Sie an?
(Quelle: Eigene Berechnungen nech den ALLBUS-Erhebungen 1991, 1992; Befragte in den neuen
_Bundesléndern) :

1991 1942

* ki

. Der romisch-kaholrechen Kicche 56 43

Dnr gehschen Kirche (ohne F 10 prk]

Emer evangehschen Fretkiche 18 12

Emer anderen chosiichen

Religionsgemeinschall 0,8 04
Euner anderen mcht ehnstheben

Religionsgemenschait i3] 04

Kemer Relipionsgeme insehaft b 6 663

o= 100 % 1541 147

Cramer's ¥ = 06
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Tabelle 6: Wie oft gehen Sie im algemeinen in die Kirche?
(Quelle: Eigene Berechnungen nach den ALLBUS-Erhebungen 1991, 1992; Befragte in den neuen

Bundeslandern)'

991 1992

% -

Mehr als ginmal die Woche 0.9 0.8
Einmal i der Woche 16 .3
Ein- bis dreimal im Mona LE) 4
Mehraals im Jahr 113 . 3.9
Selener 21y 7.0
Nie 60,1 586
o= 100 % 1532 1140

Cramer's ¥V = (17 .= 00

Die Zahlen zu Konfessionamitgliedschaften und Kirchgangshéufigkeit lassen fir die neuen
Bunded ander keine wesentlichen Verdnderungen erkennen. Die Zahlen zur Kirchgangs-
héufigkeit in Tabelle 6 wirden bei einem Alpha-Kriterium von .05 zwar noch "signifikan-
te" Differenzen ausweisen, doch ist angesichts der relativ hohen Fallzahl (n = 2672) und
der uneinheitlichen Verénderungstendenz von einer inhdtlichen Interpretation dieser "Si-
gnifikanz" abzusehen.

Tabelle 7: Wichtigkeit verschiedener Lebensbereiche: Religion und Kirche
(Quelle: Eigene Berechnungen nach den ALLBUS-Erhebungen 1991, 1992; Befragte in den neuen

Bundeslandern)

1993 14992

% %

1. Unwichiig 503 51,1
2 10,1 120
3. 84 g4
4. 151 10,5
5, 73 54
6. 47 62
7. Sehr wichug TE 6,4
6= % 1536 1143

Cramer's ¥ = 06 T, = -01 n=02
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Auf der Eingtellungsebene ergibt die persinliche Wichtigkeitseinstufung des L ebensbe-
reichs "Religion und Kirche" in den neuen Bunded8ndern ebenfalls keine nennenswerte
Verschiebung im Zeitvergleich. Die Unterschiede zu den Wichtigkeitseinstufungen in den
aten Bundeddndern bleiben ferner bemerkenswert konstant (arithmetische Mittelwerte:
1991-0¢t = 2,6, 1992-O<t = 2,5, 1991-West = 3,9, 1992-West = 3,9). Trotz einschneiden-
der songtiger sozider Verénderungen lassen die ALLBUS-Daten bisher nicht auf einen
weiteren Sakularisierungsschub schlief3en. Einige Daten aus SPIEGEL-Umfragen legen so-
gar in einem wichtigen Tellbereich religidser Einstellungen nahe, dai3 bereits eine Riick-
kehr zum Glauben gtattgefunden haben kénnte. Wahrend 1990 noch 21 % der im Auftrag
des SPIEGEL Befragten in den neuen Bundedndern sagten "Ich glaube, dal3 es einen
Gott gibt" waren esin einer SPIEGEL -Publikation von 1992 immerhin 27 % (Basisumfra-
ge 1991: 25 % Gottglaubige; vgl. zu den SPIEGEL -Daten Roski 1991: 73; DER SPIEGEL
1992: 44). Ich will nicht unterschlagen, dal3. dieser Zeitvergleich in den hier ausgewerteten
SPIEGEL -Artikeln selbgt nicht tattfindet und der dort sonst vorwiegenden Datenprésenta-
tion und -diskussion zuwiderl&uft.

V) Kirchlichkeit und Glauben im internationalen Vergleich

Die frappante Reduzierung von Kirchlichkeit in der Gesamtbevolkerung der ehemaligen
DDR unter dem red existierenden Sozialismus (Weichert 1990; Nowossadeck 1991;
Roski 1991; Koch 1992, 19929) ist mit drei Faktoren in Verbindung gebracht worden:

1) Generelle S&kulariserungs- und Modernisierungseinfliisse

2) Einfliisse der dominanten sozidistischen |deologie und Gesdllschaftsorganisation
in der DDR

3) Geringer Antell von Katholiken und hoher Anteil von lutherisch evangelischen
Chrigen unter den Konfessionsmitgliedem bel Einfihrung des Sozialismus in der
ehemaligen sowjetischen Besatzungszone (Greeley 1992; Terwey 1992)44
In welchen Ausmal? der Sozidismus auf die S8kularisierung im deutschen Osten Einflul3
gehabt hat, ist nachtraglich mit den vorliegenden Umfragedaten besser erschlief?ar, wenn
weitere Lander zum Vergleich herangezogen werden. Hierzu soll uns ansatzweise eine
Auswahl aus den vorlaufigen 1SSP-Daten fir den Jahrgang 1991 (ZA-Studiennummer
2150) diener®.

4 Darlberhinaus sei nochmals an den Hinweis auf die ebenfalls dem Christentum vielfach
entgegengesetzte Quasi-Religion des Nationalsozialismus erinnert (Terwey 1992: 64). Durch
gravierende Erfahrungen unter den beiden nahezu unmittelbar ineinander Ubergehenden Systemen
sakularer Staatsideologien hatten Kirchlichkeit und traditionelle Religiositét auf dem Gebiet der
ehemaligen DDR vermutlich besonders ungiinstige Bestandsvoraussetzungen.

5 Im "International Social Survey Programme" (1SSP) werden Befragungen durchgefthrt, die
internationale Vergleiche zu verschiedenen Schwerpunktthemen ermdglichen. Die Realisierung des
ISSP 1991 ist in wenigstens vierzehn Landern gesichert. Abweichend vom miindlichen Hauptinterview
der ALLBUS-Basisumfrage fand die deutsche | SSP-Erhebung 1991 wie in anderen Landern mit einem
schriftlichen "drop-off"-Fragebogen statt. Die Daten aus allen am ISSP 1991 beteiligten Landern werden
vom Zentralarchiv insgesamt gesondert aufbereitet und dokumentiert. Aus Zeitgriinden kann ich an
dieser Stelle nur eine sehr begrenzte Auswahl von Landern und Fragen vergleichend gegentiberstellen.
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Tabelle 8: Konlession
{Quelle: Elgene Berechumpen nach dem ISSP 1991)

HIEL 15A L I BL Do, @, FPL

% L] k. " kil k] k) %

Kaholtsch 331 4 o%4 9X1 930 428 57 96D
Anders 384 669 156 08 53 463 3D 08
Keina £5 67 4% &1 17 106 £33z
n= 100 % 831 13538 095 0T 1005 1345 1433 1054

Cramer's ¥ = 59

Legende:  MIRL - Nordidand
H -Ungam
I -Dzliea
IRL - Bepublik Idand
Dy - Dewischland-West
D, - Dentsehiland-Gsi
FL - Tolen

Beginnen wir mit einem vereinfachten Konfessionsuberblick fir die hier aus dem 1SSP
ausgewdahlten Lander. Die katholische Kirche hat sich in der jiingeren deutschen Vergan-
genheit als kirchlich und religios noch relativ gefestigt erwiesen, obgleich die Unterschie-
de zu der Teilgruppe der kirchlich stark integrierten Protestanten weniger gravierend aus-
fallen, als es bei einem interkonfessionellen Gesamtvergleich absehbar ist {Lukatis und
Lukatis 1989; Terwey 1988, 1992). Von den nun in Tabelle 8 dargestellten Gebieten weist
nur Ostdeutschland mit 64,3 % einen herausragend hohen Anteil Konfessionsloser und zu-
gleich einen sehr kleinen Katholikenanteil auf. Wie der Zeitvergleich von Terwey 1992
zeigt, hat sich auf der Aggregatebene in Ostdeutschland insbesondere der Protestantenan-
teil zugunsten der Konfessionslosengruppe verringert. Mit 4,9 % fir Ungarn und 3,2 % fir
Polen resultieren sehr viel niedrigere Anteile konfessionsloser Befragter und zugleich rela-
tiv viele in der Kirche verbliebene Katholiken, obgleich diese Lander ebenfalls eine sozia-
listische Vergangenheit haben. In den vorwiegend katholisch gepragten westlichen Lan-
dern Italien und Irland liegen die Anteile von Befragten, die nicht Mitglied einer Kirche
sind, mit 6,1 % und 1,7 % deutlich unter denen in Westdeutschland (10,6 %).

Vergleichen wir in Bezug auf Deutschland die Konfessionszugehérigkeit der Befragten mit
der Konfession ihrer Miitter, so zeigt sich in den alten Bundeslandern, daf3 7,1 % der Perso-
nen mit katholischen M lttern konfessionslos geworden sind, wéhrend es bei den evangeli-
schen Lutheranern 12,1 % und bei den evangelischen Freikirchen 16 % sind. Entsprechen-
de Relationen existieren auf einem héheren Niveau in den neuen Bundeslandern (Katholi-
ken 46 %, Lutheraner 56,8 % und evangelische Freikirchen 58,7 %). Diese Analysen unter-
streichen nochmals eine relative Stabilitét kirchlicher Orientierungen im katholischen Mi-
lieu.

Um diese fur die bloRe &uferliche kirchliche Integration feststellbaren Ergebnisse weiter
zu hinterfragen, sollen hier abschlieend noch zwei allgemeine Fragen zur inhaltlichen Re-
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ligiositét aufgegriffen werden. Dabel dreht es sich zunachst wiederum um die Frage nach
dem Gottesglauben in seiner grundlegenden explizit feststellbaren Form fﬁ

Nochmals fdlt in Tabele 9 Ostdeutschland mit seinem herausragend hohen Atheistenan-
tell von 75,4 % auf - ganz im Unterschied zu den 94,5 % Gottesgléubigen im nahezu génz-
lich katholischen Polen.

Tahelle 9: Cotlesglaube
(Quelle; Eigene Berechnunpen nach dem [SSP 1991)

WNIRL U5A R T IRL Dw D, PL

T % L T k9 % L3 ki

Michn glaubig 55 &0 356 144 46 AT TR4 s5S
Gliubig 45 M1 694 HSE 954 613 e 043
n = 1 % T O10B 931 M0 N4 1280 457 921

Cramer's ¥ » 58

Legende: NIRL - Kardirand

H - Ungam

1 - Malien

IBL - Republik Idand

T - Devtschland-West

D, - Deusschland-Ost

PL - Polen

Mit 35,6 % Atheisten hat der Gottesunglaube in Ungarn eine dhnliche Verbreitung wiein
Westdeutschland (32,7 %). Die aulRerordentliche haufige Akzeptanz des Gottesglaubens in
Nordirland und den USA muf? auf dem Hintergrund der besonderen Zusammensetzung der
dortigen nicht-katholischen Konfessionen gesehen werden (vgl. u.a. Smith 1984; Greeley
1991, 1992). Die nicht-katholischen Christen in Nordirland und den USA gehdren weitge-
hend sehr engagierten, im weiteren oder engeren Sinne puritanischen Glaubensgemein-
scheften an, die teilweise in die Kategorie der "Fundamentalisten” eingestuft werden. In
Nordirland fallen dartiberhinaus politische Trennungdinien mit den religidsen zusammen.

6  Ausgeklammert bleiben fir die Untersuchung der zwei nachfolgend untersuchten Glaubensfragen
digjenigen Befragten, die keine explizite Entscheidung zwischen den vorgegebenen Antwortalternativen
getroffen haben. Hingewiesen sei darauf, dai3 "Gott" hier nicht nur als "im Traditionszusammenhang des
Christentums... fundamentale religidse Orientierung” {Koch 1992: 144) thematisiert wird, sondern als
allgemeinste, zentrale und i.d.R. positive "Chiffre" fur Religiositét Uberhaupt. Unter den wenigen
Ausléandem, die in der Basisumfrage interviewt werden konnten, befinden sich beispielsweise sieben
Tirken. Von diesen hat eine Person nicht an der |SSP-Zusatzbefragung teilgenommen. Die anderen
sechs bekannten sich geschlossen als gottglaubig. Die Tatsache, daf? auch Befragte, welche mehrheitlich
einer nicht-christlichen Religion angehoren und die christliche Gotteslehre bereits aufgrund der
Dreifaltigkeitsvorstellung kritisch sehen, sich in einer deutschen Befragung zum Gottesglauben
bekennen konnen, spricht fur die Aussageféhigkeit der Frage.
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Eine wechselseitige Stérkung politischer und traditioneller religitser Konflikte ist nach der
weitgehenden Abldsung der |deologie des real existierenden Soziaismus auch in anderen
Regionen erneut zu beobachten und unterstreicht die Bedeutung der von Greeley (1991:
117 f.) aufgeworfenen Frage, ob die Annahme einer fortschreitenden Sékulariserung ein
eurozentristischer Irrtum sain konnte.

Tabelle 18 Annahme der Existenz cince Hélls
[Cuelte: Eigens Berechpungen nach dew ISSP 19591}

NIRL USA H 1 (R by D, PL

L L) ki % L3 % % L3
Keine Hillznanoahme 263 W27 %90 514 470 T4 UIS 473
Aonahme des Existenz ciner Folle 737 ME 161 485 530 251 65 527
n= 00 % 9O1AM 8 M1 452 Ll 1IsT 80

Cramer's ¥V = 48

Legeade; NIRL - Mordidaod
H - Ungarn
I - Dhalicn
IRL - Republik Irland
Dy - Dentschland-Wem
by - Deuschiand-Osr
PL - Polen

Die Existenzannahme einer Holle as Vollzugsort postmortaler Strafen ist in alen hier un-
tersuchten Vergleichdandern weniger weit verbreitet ds der Glaube an Gott”. Die Unter-
schiede zwischen den Landern falen etwas geringer aus as die hinsichtlich des Gottes-
glaubens, doch &hneln sich ansonsten die Relationen zwischen den Tabellenspalten. Im
Sinne einer positiven Interpretation von Religiositét, die dem modernen "Zeitgeist" viel-
leicht entgegenkommt, findet die Annahme Unterstiitzung, dal3 Holle und Teufd a's grund-
legende Bezugsvorstellungen weniger generelle Geltung haben ds diei.d.R. positiv ver-
standene Gottesvorstellung.

Die Kombination beider Glaubensverbreitungen soll abschlief?end mit einer Typologisie-
rung néher untersucht werden. Im Sinne der vorwiegenden christlichen Tradition durchgan-
gig gldubig sind Befragte, die sowohl an Gott glauben ds auch die Existenz einer Holle an-
nehmen. Hinweise auf eine Hollenannahme sind insbesondere im Neuen Testament eini-
germal3en héaufig zu finden, wéhrend im dten Testament nur einmal am Rande davon die
Redeigt.

7  Bei dieser Untersuchung werden jeweils die Antworten auf die Frage nach dem Glauben an die Existenz
einer Holle dichotomisiert. "Ja, ganz sicher" und "Ja, wahrscheinlich" werden als Akzeptanz - "Nein,
wahrscheinlich nicht" und "Nein, sicher nicht" werden als Ablehnung einer Hollenannahme
zusammengefal3t.
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Tabelle 11: Typologie aus Gohesglauben und Annahme ¢iner Halle
(Quelle: Eigene Berechnungen nach dem 1SSP 15991)

NiAL USA H I JIRL Dy Dy FL
% “h k4 k] L T k] [
Glauben ga Gonl, Arnahme einer Hille =744 *TD fl64 487 "S4D "HE 58 564

Glauben an Gon, keine Annabme einer Hille 20,2 A k476 I6F 414 411 150 372
Kein Glauben sm Gotl, keine Hillenannshme 30 ‘4B *355 135 M2 337 185 58

Kzin Glawben an Gott, Annshme siner Holle 15 0% 05 10 04 14 05 04

n=100% 633 1092 M1 W5 9

b=

w2 1237 m

Cramer's V m 40

Legende:  MNIRL - Mordirand * = Wahrsebeinlichkeit fir cine posiive Abweichung von
H ~Ungam den atatiai Hiuligkeiten « 0005
1 - talien * = wahmcheinlichkeit it eine nogative Abweichung von
IRL - Republik Irand den statisti: rwartk Bt alen « {005

0, - Deutschland-West

By - Deutschiand-Oet

PL - Polen
Besonders grof? sind die Anteile dieses im Sinne einer klassischen Glaubenstradition
durchgangig glaubigen Typs in den auch heute noch stark religios durchdrungenen Gesell-
schaften von Nordirland 74,4 % und den USA 74 %. Polen (56,6 %) und die Republik Ir-
land (54 %) folgen trotz ihres hohen Katholikenanteils erst mit deutlichem Abstand. In Un-
garn, der Republik Irland und Westdeutschland ist demgegentiber die Gruppe der Gott-
glaubigen ohne Hoéllenannahme Uberreprasentiert. Unter dem Gesichtspunkt einer diffe-
renzierten Evaluation von christlichem Glauben in modernen Gesellschaft ist diese Gruppe
fur kinftige Untersuchungen sicherlich von besonderem Interesse. In welchem Ausmaf}
handelt es sich etwa bei diesen Befragten um "laue” Glaubige, bei denen die Negation der
tradierten Hollenvorstellung Ausdruck einer verringerten Religiositét ist? Andererseits
konnte es sich auch um sehr engagierte Glaubige handeln, welche die Vorstellung einer
Holle nicht mit ihrer Idee von einer umfassenden christlichen Heilsbotschaft vereinbaren
kénnen.

Einen ersten Uberblick zur differenzierteren Einschétzung der Gottgl&aubigen ohne Hol-
lenannahme gibt Tabelle 12. In den USA und in Nordirland ist dieser Typus nur unter den
Konfessionslosen Uberreprésentiert, wahrend alle Konfessionsmitglieder dort mit deutli-
cher Mehrheit einem mit der H6llenannahme kombinierten Gottesglauben verhaftet sind.
In den Ubrigen Vergleichsnationen - besonders Ungarn - sind die Anteile von Gottesgléaubi-
gen, die nicht von der Existenz einer Holle ausgehen, bereits unter den Katholiken be-
trachtlich. Sehr beachtlich aber féllt dieser Gruppentyp auch unter den nicht-katholischen
Konfessionsmitgliedern in Ungarn und Deutschland aus®™. Die Samples aus Polen und Ita-

8 Man mag gegen dieim Vergleich zu Kathaliken gewonnene Feststellung ener geringeren Verbraitung
chrigtlicher Glaubensvorstellungen unter deutschen Lutheranern einwenden, dal3 diesen einige
Item vorgeben wie beispid sweise Teufd, Hdlle oder Himmel zu sehr éinem einfechen chrigtlichen
Glauben verhaftet Snd. Eine abdtrakter orientierte Person kann Sie ablehnen, ohne deshdb im Glauben
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lien lassen in dieser Hingicht aufgrund des grof3en katholischen Befragtenanteils keine
stringenten Schiuf¥olgerungen zu. Die Gruppen von Konfessondosen, die zwar an Gott
glauben, aber eine Hollenannahme ablehnen, werfen Anregungen fur kiinftige Untersu-
chungen auf.

Tabelle 12: Typologie aus Gottesglauben und Glauben an die Holle in verschiedenen
Bekenntnisgruppen
(Quelle: Eigene Berechnungen nach dem ISSP 1991)

NIRL USA

KL D, D, PL
%

Katholiken (Cramer's ¥V = 26)

Glauben an Goit, Annahme einer HiHe 280 *TIT 'IBA 516 ASD *I43 355 *s54
Glanben an Gorr, keine Amnahme einer Holle 204 *231 Y4B7 385 421 452 M4 3D
XKem Glauben an Gon, keine Hollenannahme 0,8 f28 *124 B9 "4 *IZE *230 ‘13

Kein Glauben an Gon, Antabme einer Hille 0B 04 035 11 05 1LY 80 03

noa 1) % 45 231 634 847 BT 4N 62 Tid

Sonzigr Bekenntgisse (Cramer's ¥ = 37}

Glaven an Gow, Apnahme siner Holie MTRA CTIE Y37 429 488 Y02 Y138 250
Glauben an Golt, keine Aonahme eiger Holle 18,7 192 %513 51 M3 M5E %423 625
Kein Giasben an Got, keine Bolenznnahme 4 'IE Y31 00 163 IR0 Y410 113

Erin Glauben 2 Gott, Angahme ciner Hille 14 04 4f gD Q0 1,2 09 0.0

0w 100 % 385 755 16 7 43 451 A6 L]

Keipe Konfession {Cramer's Vo= 343
Glavber an Go, Aanabime einer Hotle *2 23 12 i - 00 00 LS 83
Glauben 2n Gou, keine Annahme einer Haile  *333 *214 130 59 83 *220 "34 125

Fein Giauben an Gol, keine Hollenannahme *29.2 *a46 843 %22 M7 TEI uss 702

Kein (lavken zn Golt, Annahme siner Holle 23 vl 00 0D 0O 17 06 00

now 4 4% 56 46 51 2 118 &7 2}
Legende; HIRL - Mordirand * = Wahrcheinlickkeil (i sine positive Abweichung von
1L Ungam dee stalistisch erwartbaren Hawfigkeilen < ODS
1 - ltatien * = wibrscheinlichkeit fiir eine neganjve Abweichung von
IRL - Republik Iriamd den slalistisch crwarnbargn Hinligkeilen < 0005
Dy - Dewtschlam-West
Dy - Deutschland-Ct
PL . Poken

weniger gefestigt zu sein. Diese Uberlegungen konnen jedoch nicht auf den grundsétzlichen
Gottesglauben ausgedehnt werden, der ebenfalls unter den Lutheranern weniger weit verbreitet ist als
unter den Katholiken und eine notwendige Bedingung fiir christliches Bekenntnis ist.
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V. Diskusson

Die vorgelegten Analysen firr den 12 Jahresvergleich in den dten Bundedéndern und den
Vergleich 1991 - 1992 in den neuen Bundesl@ndern ergeben nur wenig Hinweise auf eine
weiter fortschreitende Sikularisierung. Bei internationalen Ubersichiten zeigt sich im We-
sten Deutschlands gegentiber anderen aus den | SSP-Daten ausgewahiten Landern nur eine
moderate Verbreitung des Gottesglaubens, die mit der von einigen skandinavischen Lan-
dern, Ungarn oder Frankreich annghernd vergleichbar ist (Sehe u.a. Kécher 1987; TER-
WEY 1988). Unter alen bisher untersuchten 1SSP-Teilnehmern ist aber in den deutschen
neuen Bundesldndern das herausragendste Ausmal? bisher erreichter Sékularisierung fest-
zugtellen. So unterschiedlich sch die kirchliche Situation in den USA und den aten deut-
schen Bundeddndern darstellt, ergeben sich dennoch hinsichtlich der in den letzten Jahren
abgeschwéchten Verringerung von Kirchgangshéaufigkeiten einige Gemeinsamkeiten (vgl.
Gallup und Castelli 1987; Hout und Greeley 1987).

Es kann nicht in Abrede gestellt werden, dald S&kularisierung grundsétzlich in verschiede-
nen geschichtlichen Perioden stérker oder schwécher gewesen ist und dal? moderne Gesell-
schaften in eine kirchlich und traditionell-religios vidfach weniger geprégte historische Pe-
riode fallen. Kaum jemand wird in Deutschland bei spielsweise erwarten, wegen einer ab-
weichenden Glaubensvorstellung oder einer wissenschaftlichen Aussage von einer Kirche
inquisitorisch belangt zu werden. Das Beispid der USA zeigt aber, wie stark eine beson-
ders weit entwickelte moderne Gesdllschaft noch religios geférbt sein kann, obwohl oder
vidleicht gerade weil dort Staat und Kirchen organisatorisch weitgehend entkoppelt sind.

Fraglich ist neben den in der Sékularisierungsdebatte gelegentlich verwendeten Zahlen, ob
die Anspriiche an die Kirchen und die Gléaubigen nicht vielfach auch inhaltlich zu hoch ge-
steckt sind. Wenn angemerkt wird, dal3 sich e@n betréchtlicher Anteil der deutschen Chris-
ten enigen biblischen Geboten nicht mehr unterwerfen will, so mul’ demgegeniiber auch
die Frage gestellt werden, inwiefern dies frilher denn Uberhaupt einma so gewesen ist. Si-
cherlich gibt esin dieser Hinsicht in der Geschichte immer wieder Perioden, fur die aus
kirchlich-konservativer Sicht ein mehr oder weniger grof¥er "Sittenverfal” beklagt werden
kann. In der modernen deutschen Gesdllschaft ist schliefllich ein betréchtliches, von Wis-
senschaft und alltagsweltlicher Erfahrung untermavertes Potential fur personliche Sinnfin-
dung gegeben (z.B. Uber befriedigende Sexuditét oder wirtschaftlichen Erfolg).

Geméls differenzierungstheoretischer Uberlegungen "bewirkt die Emanzipation von Wirt-
schaft, Staat und zuletzt auch privater Lebenswelt aus den Filhrungs- und Deutungsanspri-
chen des Christentums nicht dessen Verschwinden, sondern seine Verkirchlichung: Christli-
che Sinnbestdnde und religidse Anspriiche konzentrieren sch im ebenfalls ausdifferenzier-
ten und Sch zunehmend stérker organisierenden Bereich der Kirchen, denen weiterhin ein
nicht unerheblicher Einflu? auf die offentliche Meinung, jedoch infolge der Individuaisie-
rungsprozesse sinkender Einfluld auf die private Lebensfuhrung zugesprochen wird .."
{Kaufmann 1989: 279). Wirde gegenwértig fir die Mehrheit eine soziale Ausdifferenzie-
rung von kirchlichen und traditionell-religidsen Bereichen nicht stattfinden und wirden
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die groflRen Volkskirchen - etwaim Sinne des Urchristentums oder einiger moderner
Sekten - radikal strenge Anforderungen an die Lebensfiihrung aller Mitglieder stellen, so
konnte vermutlich nur eine kaum vorstellbare Anderung von Kultur und Gesdllschaft
einen viel weiter gehenden Schiffbruch des Christentums in Deutschland vermeiden.

Sicherlich ist durch derartige Uberlegungen die Problematik der aktuellen Sékularisie-
rungsprozesse fiir Kirche und Glauben nicht aus der Wt geschafft und es gibt Sinn- oder
Glaubensbriiche, mit denen auch bei einer zurtickhatenden Anspruchshatung der Kirchen
an die Glaubigen schwer auszukommen ist, wenn sie denn bewul® gemacht werden. Das
Problem der vielen gottesunglaubigen Kirchenmitglieder in Deutschland habe ich bereits
kurz angesprochen (Terwey 1992: 64 f.). Der Frage "Glauben Sie an einen Zusammenhang
zwischen dem menschlichen Schicksd und den Sternen?' stimmten 1990 im Westen Deut-
schlands 30 % der Protestanten, 26 % der Katholiken und 24 % der Konfessiondosen zu
(Ogten: Protestanten und Katholiken 23 %, Konfessondose 12 %; Roski 1991: 76). Dem-
zufolge denken die Konfessonamitglieder haufiger auch in astrologischen Kategorien. Ein
grundsétzliches Glaubensproblem muf? sich aus dieser Affinitdt zur Astrologie m.E. auf-
grund der in dieser SPIEGEL-Umfrage gewahiten Itemformulierung nicht ergeben. Die
Bibel beispielsweise kénnte damit teilweise in Einklang gesehen werden. Diein der
Bassumfrage 1991 gewdhlite Itemvorgabe "Das Sternzeichen bzw. das Geburtshoroskop
eines Menschen hat einen Einflufd auf den Verlauf seines Lebens' (Hervorhebung M.T.)
wiirde eine vergleichbare Feststellung problematischer machen, weil dabei der Glauben an
eine Kausabeziehung impliziert ist. Eine Beeinflussung des menschlichen Lebens durch
Sterne oder Horoskope steht im Widerspruch zu der heutigen Idee von einer "Allmacht
Gottes'™. Die Auswertung der Basisumfrage 1991 ergibt dennoch auch fir die starker kau-
sdligtische astrologische Aussagenvorgabe ein dhnliches Bild wie die SPIEGEL-Umfrage.
Es konnte sain, dald nicht nur S&kulariserung im Sinne rationaler Aufkl&rung die Kirchen
und die traditionellen Hochreligionen geféhrdet, sondern dal3 auch i.w.S. metaphysische
Vorgellungen, von denen man angenommen hat, dal? sie von der Wissenschaft besaitigt
worden seien, Probleme bereiten. Andererseits kann nicht ausgeschlossen werden, dal3
Christen noch mehr as in den letzten Jahrzehnten bestimmte von kirchlichen Kreisen
unterstiitzte Glaubenssétze a's antiquiert oder paganistisch aufgeben, ohne ihr christliches
Sdlbstversténdnis grundsétzlich abzulegen,und Impulse in die Kirchen tragen.

9  DieseKausalitdtsannahme widerspricht auch solchen astrologischen Vorstellungen, die nur von
parallelen Erscheinungen bzw. Synchronizitéten zwischen irdischem und himmlischem Geschehen
ausgehen. Am Erscheinen des Sterns von Bethlehem kann gemaR einer solchen Logik die Geburt Christi
abgelesen werden - der Stern beeinflufl®t sie aber nicht.
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