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Die Letzten der Verbannten —

die untergehende bauerliche Kultur der
altosterreichischen Landler in Siebenbtirgen
(Ruminien)

Roland Girtler

1. Einleitende Gedanken

Die folgenden Ausfithrungen beziehen sich auf die sogenannten Landler, de-
ren Vorfahren, wie ich noch erzihlen werde, als gliubige und behartliche Pro-
testanten von katholischen Herrschern aus Osterreichischen Landen im 18.
Jahrhundert nach Siebenbiirgen verbannt worden waren.

Die Landler, die heute noch einen alten 6sterreichischen Dialekt, das soge-
nannte Landlerische, sprechen, leben oder lebten gemeinsam mit Sachsen in
drei Dorfern bei Hermannstadt, das mit ruménischem Namen Sibiu genannt
wird, und zwar in: GroBpold, Neppendozf und Grofau.

Seit dem Zerfall des Kommunismus sind Landler, wie Sachsen auch, untet-
wegs in jene Linder, mit denen sie einmal eng verbunden waren: nach Oster-
reich und Deutschland.

Es gibt noch Landler, aber es sind vorwiegend Alte, die daruber trauern,
daB die Jungen weggezogen sind.

Sie trauern tiber eine alte Kultur mit ihrer speziellen Sprache, dem Landle-
rischen, das es wohl bald nicht mehr geben wird. Sie haben es nicht leicht in
einer Welt, die nicht mehr die ihre ist. Es sind Ruminen und Zigeuner (den
Begriff Zigeuner meine ich in keiner Weise abwertend, ich halte ihn fiir einen
alteingefiihrten Ausdruck mit groBer Aussagekraft), die nun das Leben in den
Dorfern bestimmen.

Auf diesen bemerkenswerten Wandel werde ich hier skizzenhaft eingehen,
wobei ich vor allem am Beispiel des Begribnisses zeigen will, wie dieser Wan-
del im Alltag und in den Ritualen, die wichtig fiir die siebenbiirgischen Dorfer
sind, aussieht.

Bereits 1990 und 1991 fithrte ich meine ersten Forschungen bei den Land-
lern durch, und zwar im Dotf GroBpold bei Hermannstadt.
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Dariiber verfaBte ich ein Buch mit dem Titel »Verbannt und vergessenc, das
immerhin einigen Zuspruch erfuhr.

Weitergefithrt habe ich meine Studien ab 1992 mit Studentinnen und Stu-
denten des Instituts fiir Soziologie in Wien.

1.1 Zur Methode: Feldforschung und vero-epische Gespriche«

Im Sinne der »freien Feldforschungg, der Konigin der Methoden der qualita-
tiven Sozialforschung (siehe dazu niher: Girtler 1992a und 1995) versuchten
wit, einen moglichst engen Kontakt zu den Menschen von Gro8pold und de-
ren Leben herzustellen. Dies gelang uns auch, schlieBlich hatte ich im Jahr vor
unserer ersten gemeinsamen Forschung bereits Freundschaften in dem Dorf
geschlossen.

Wir fithrten mit den Dorfbewohner tiefgehende Gespriche. Gespriche
dieser Art als Mittel der Gewinnung wichtigen Materials gestatte ich mir, in
der Tradition von Homers Odyssee als »ero-epische« Gespriche zu bezeich-
nen. Solche Gespriche unterscheiden sich wesentlich von den tiblichen Inter-
views, mit denen man mehr oder weniger schnell zu Informationen zu gelan-
gen versucht und bei denen der Forscher seine Fragen grundsitzlich
jemandem aufzwingt. Beim ero-epischen Gesprich dagegen setzt sich der
Fotscher mit den Menschen, von denen et etwas etfahren will, eindringlich
auseinander, am besten beim gemeinsamen Bier- oder Weintrinken (im Wort
rero-episches« Gesprich stecken die Worter »eromaic fiir fragen und »epein«
fir erzihlen. Damit will ausgedriickt sein, dafl auch der Forscher sich voll ein-
bringt, dazu: Girtler 1995).

Wir genossen bei unserer Forschung in Grof3pold den ortsiiblichen und
wohlmundenden Wein (um den Damen und Herren Studenten eine Anleitung
fir die Feldforschung zu geben, entwickelte ich »10 Gebote der Feldfor-
schung« — zu diesen siehe: Girtler 1997).

Um die geographische Umgebung GroB3polds kennenzulernen, marschier-
ten wir diese ab, standen auf den Hiigeln und in den um GroBpold liegenden
Weinbergen. So ethielten wir auch ein gutes Gefiihl fiir die kulturelle und so-
ziale Anordnung der Hiuser und Plitze im Dotf. Und auf dem Friedhof von
GroBpold erfuhren wir einiges iiber die Verkniipfungen von Familien und
Verwandtschaften.

Bevor ich nun niher auf die biuerliche Kultur der Landler mit ihren Ritua-
len und Symbolen eingehe, ist es zum Verstindnis der heutigen Situation wohl
forderlich, sowohl Blitzlichter auf die Beziehung von Landlern und Sachsen
als auch auf die Geschichte der Landler zu werfen.
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1.2 Landler und Sachsen

Die sogenannten »Sachsen«, mit denen die Landler in den drei genannten
Dorfern eine Symbiose eingingen, lebten bereits seit dem 12. Jahrhundert in
Siebenbiirgen, wohin sie aus dem Gebiet des Mitteltheins von dem ungari-
schen Konig Geisha gerufen worden waren. Ihre Sprache ist dem Moselfrin-
kischen verwandt und daher wesentlich unterschieden von der Mundart der
hiether verbannten Ostetreicher, deren Sprache man bald das »Landlerischex,
und deren Sprecher selbst die »Landler«, nach ihrem Herkunftsort in Ober-
Osterreich, nannte. Die Landler bezeichnete man aber auch die »Deutscheng,
da der Pfarrer, um verstanden zu werden, fiir sie in Hochdeutsch predigen
mubBte. Im Laufe der Zeiten lernten allerdings in diesen Dérfern die Sachsen
das Landlerische und die Landler das Sichsische verstehen und sprechen. Bis
heute bestehen diese zwei Sprachen nebeneinander, und je nach Situation und
Gesprichspartner verwendet man entweder das Landlerische oder das Sich-
sische. Die landlerische Kultur hat sich vor allem in ihrer Sprache, neben der
charakteristischen Tracht, bis heute erhalten. Heute jedoch gibt es nur mehr
wenige Sachsen und Landler in diesen Détfern, denn seit 1989, seit dem Off-
nen der starren Grenzen des Kommunismus, zieht es vor allem die jungen
Landler und Sachsen weg aus Siebenbiirgen nach Deutschland und Oster-
reich, wo sie sich ein Leben in Freiheit und Wohlstand erhoffen. Die Landler
sind also wieder im Aufbruch begriffen. Was den katholischen Herrschern
und den Kommunisten nicht gelungen ist, gelingt dem Glitzern des Wohl-
stands im Westen, ndmlich die ZerstGrung einer alten protestantischen Kultur.

Vorrangig sind es also nur mehr iltere und alte Leute, die in den siebenbiir-
gischen Dorfern leben und ihre alte Landwirtschaft pflegen. Die Alten leben
in Trauer und tragen, wie es mir scheint, mit Stolz ihr Schicksal. Sie sind die
Letzten der Verbannten.

1.3 Zur Geschichte der Landler

Der Name Landler leitet sich vom »Landl« ab, einem Gebiet in der Nihe von
Eferding in Oberdsterreich, das bereits im 16. Jahthundert beinahe ginzlich
zum Protestantismus iibergetreten war. In diesem Landl begann 1625 der gro-
Be oberdsterreichische Bauernaufstand unter der Fiihrung von Stefan Fadin-
get.

Der Kampf der Bauern richtete sich gegen die Ausbeutung durch die
Grundherrn und damit auch fiir die Beibehaltung ihrer protestantischen Reli-
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gion, zu der ihre Vorfahren im Glauben an eine bessere Welt iibergetreten wa-
ren. Der Kampf begann, als der bairische Statthalter Herberstorff — Ober-
oOsterreich war wegen der Kriegsschulden des Kaisers an Baiern verpfindet —
sich mit Soldaten auf den Weg nach Peuerbach machte, um die rebellischen
Bauern zur Rison zu bringen. Er etlebte dabei eine Ubetraschung, Plétzlich
sah er sich von schwarz gekleideten Bauern unter der Fithrung des Christof
Zeller angegriffen. Herberstorff ergriff die Flucht. In einem Gedicht iiber die-
se kithne Bauerntat heift es:

»Auf Schergenschidel mit wuchtigen Hieben hat der Landler (!) seine Bauernschrift geschrie-
ben« (Strnadt: 1924: 56).

In Peuerbach — im sogenannten Landl () — wihlten die Bauern schlieBlich Ste-
fan Fattinger zum Oberhauptmann. Es kam zum Aufstand, in dessen Verlauf
Fattinger fiel und die Bauern tapfer fiir ihren Glauben weiterkimpften, aber
dennoch den bayerischen Panzerreitern unter dem Freiherrn von Pappen-
heim, den Stiefsohn von Herberstorff, und den kaisetlichen Soldaten unterla-
gen. Pappenheim war von den kimpfenden Bauern derart beeindruckt, daf3 er
iber die Kimpfe bei Eferding an den bairischen Kurfiirsten diese Sitze
schrieb: »Es war das wunderbarste Fechten, welches vielleicht in langen Jahren
geschehen ist. Kein Bauer hat seine Waffen weggeworfen, noch viel weniger
sind sie weggelaufen. Obwohl sie weichen muBten, so ist dies doch nur Ful}
fur Ful3 geschehen ...« Damit war die Widerstandskraft der Bauern gebro-
chen, und nun sollte nach dem Willen des Frémmlers Kaiser Ferdinand II.
Oberosterreich zur Ginze katholisch »gemacht« werden. Das Land lag, wie
Strnadt schreibt, gedemiitigt und wehrlos zu Fiillen des Kaisers, welcher nun-
mehr die Weitetfihrung der Gegenreformation anordnete (Strnadt 1924: 97).

Unter groBem Druck lieBen sich tatsichlich viele Bauern »katholisch ma-
cheng, aber innerlich blieben wohl die meisten dem protestantischen Glauben
treu. Und viele kehrten ihrer Heimat den Riicken. So wird berichtet, dal im
Salzkammergut 70 Personen, Familien und Junglinge, ihr Figentum verkauft
haben und nach Nirnberg ausgewandert seien (dazu siehe den hervorragen-
den Aufsatz von Heide Inhetveen 1997).

»Hoheren Ortes« machte man sich dariiber Gedanken, denn das Wegwan-
dern fleiBiger Untertanen war zum Schaden der Volkswirtschaft. Man wollte
sie jedoch dem Reiche ethalten und beschlof, die Gibrigen halsstarrigen« Pro-
testanten nach Siebenbiirgen zu verpflanzen.

Trotz dieser MaBBnahmen lebte die protestantische Lehre im Salzkammer-
gut weiter. Und diese mufite nach dem Willen Maria Theresias nun ausgerottet
werden. Diese sogenannte Theresianische Verfolgung, die in den Jahren 1748
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bis 1780 stattfand, war besonders hart. Maria Theresia fiihrte die Verbannung
nach Siebenbiirgen weiter fort.

GroBpold, auf das sich die vorliegende Studie bezieht, bot ausgewanderten
Oberdsterreichern, Steireren und Kirntnern eine neue Heimat.

Der Druck, der auf die Verbannten aus Osterreich lastete, wird bis in die
letzte Zeit fortgesetzt.

So wurden nach dem Ende des letzten Weltkrieges Landler gemeinsam mit
Sachsen von Ruminien, das letztlich auf der Siegerseite stand, an die Sowjet-
union ausgeliefert, um beim Wiederaufbau der Stidte und Industrie eingesetzt
zu werden. Landler und Sachsen wurden in der Folge massenweise zur
Zwangsatbeit verschleppt. Viele starben dabei. Genaue Zahlen gibt es nicht.

Die Geschichte der Landler ist also eine bewegte, aber gerade darum ent-
wickelte sich ein enger Zusammenbhalt unter ihnen, der nun vorbei ist.

2. Bauerliche Kultur und protestantische Ethik

Den Landlern und den Sachsen ist es in Siebenbiirgen gelungen, eine einiger-
mafen autarke biuerliche Kultur bis heute zu bewahren. Nach dem Sturz des
kommunistischen Regimes und dem Zusammenbruch der kommunistischen
Wirtschaft waren sie es, die im Dorf die Menschen mit Nahrung versorgen
konnten — dhnlich wie in anderen deutschen Dérfern auch.

In ruminischen Zeitungen war daher zu lesen: »Wir wollen nicht, da3 un-
sere deutschen Bauern auswandernl« Getragen ist der bauerliche Fleil der
Landler durch Vorstellungen der protestantischen Ethik. Die Idee von der
gottgefilligen Arbeit ist tief im Gemeinschaftsleben der Landler verwoben.

Die arbeitsreiche Woche wird beschlossen durch den Sonntag, Dazu er-
zahlte mir ein alter Landler: »Was uns Landler und Sachsen hier gehalten hat,
das kann man in drei Wortern zusammenfassen: bete und arbeite. Frither sind
85 Prozent der Deutschen hier in GroBpold zur Kirche gegangen. An einem
Sonntag wurden die Schuhe gereinigt, das Vieh gefiittert und nichts gearbei-
tet.«

Typisch fiir den Alltag in den Landlerdorfern ist ein fast heiligmaBiger Be-
zug zur Arbeit. Von einem alten Landler horte ich folgenden bemerkenswer-
ten Landlerspruch: »Ein Mensch braucht nicht schon zu sein, aber er muf3 sich
sauber halten, dann ist er ein angenehmer Mensch.«

Und jene, die mit wenig Arbeit »gut leben« wollen, werden kritisiert, wie
eine Landlerin andeutet: »Es gibt heute Jugendliche, die wegziehen und genie-
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Ben wollen, aber kaum die Absicht haben, etwas arbeiten. Der Wohlstand
kommt aber nur durch Arbeit. Das mul3 man wissen.«

2.1 Das Leben mit dem Kommunismus

Die Landler hatten gelernt, mit dem Kommunismus umzugehen. Wohl hatte
man versucht, ihnen als Bauern mit der Einfiihrung der Kollektivwirtschaft
die alte biuerliche Autarkie zu nehmen. Aber dies gelang offensichtlich nicht.
Der landlerische Bauer war auch zu Zeiten des Kommunismus einigermal3en
autark: er hatte seine Kuh, die er tiglich molk, et hatte seinen Wein, der im
Hof wichst, und er kiimmerte sich um den Anbau des Getteides.

Wie es dem Landler gelang, listig mit dem System des Kommunismus fertig
zu werden, um ein gewisses Maf3 an Selbstindigkeit zu bewahren, dariiber er-
zihlte eine Landlerin dies:

»Wir muBlten im Jahr 1.000 Liter Milch von unserer Kuh abgeben, wir ha-
ben nun aber nur 300 Liter abgegeben. Ungefihr 10 Jahre hindurch. Der Staat
wat ja angewiesen auf die Milch der Kuheigentiimer, denn die Staatskiihe ge-
ben keine Milch. Die (kommunistische) Fithrung hat sich einen Plan gemacht
und Vertrige mit uns geschlossen, daf3 wir soundsoviel Liter Milch bringen.
Es hat aber nirgends gestimmt. Nur auf dem Papier stimmte alles.« Ein Teil
der 300 Liter, die die Frau ablieferte, war allerdings Wasser. Sie erzihlt weiter:
»Die Milch, die wir gebracht haben, wurde wahtscheinlich von denen, die sie
gesammelt haben, noch einmal mit Wasser vermischt. Und dann noch einmal.
Die Milch wurde so bis viermal getauft bis sie zu den Stadtern kam. Die Milch
wat dann ganz blau, wie die Donau.«

2.2 Moderner »Urkommunismus«

Thre Beweglichkeit, wie sie oben angedeutete wurde, half den Landlern auch,
relativ schnell nach dem Verschwinden kommunistischer Produktionsformen
(der Staatsfarmen und der Kollektive) ihre bauerliche Wirtschaft zu entfalten.

Dabei machen sich geradezu »urkommunistische« agrarische Strategien be-
merkbar. So werden die groB8en Felder, die ehedem kommunistisch verwaltet
und im »Kollektiv« bebaut und beerntet wurden, weiterhin von einem Land-
wirtschaftsverein der Landler und Sachsen gemeinsam bebaut.

Dann jedoch wird das beackerte und bebaute Feld in gleiche Streifen geteilt
(3hnlich wie in den germanischen bauetlichen Dérfern, wo man von »Zelgenc
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oder »Losen« sprach). Im Friihjahr, an einem Tag im Mai, werden schlieSlich
nach dem Kirchenbesuch in einem zur Kirche gehorenden Saal diese Streifen
verlost. Ab nun ist jeder Landler und Sachse fiir die weitere Pflege seines Strei-
fens verantwortlich, indem er regelmiBig das Unkraut zupft und um die kei-
mende Frucht sich sorgt.

Eine Landlerin meinte dazu, das kollektive Arbeiten als solches (ohne den
Zwingen des Kommunismus) entspreche ohnehin dem Gemeinschaftsgefu-
ge der protestantischen Bauern.

3. Das Begtibnis als Symbol kulturellen Wandels

Der kulturelle Wandel, der sich in den bauetlichen deutschen Dérfern Sieben-
biirgens vollzieht und der bei den Landlern vor allem mit dem Abwandern der
jungen Leute einhergeht, ist jedenfalls enorm. Symbolisch witd dieser Wandel
vor allem bei Begribnissen, wie ich sehen konnte, offenbar. Ich will nun an
einem Begribnis, an dem ich im Mai 1994 in GroBpold teilnehmen durfte,
aufzeigen, wie dieser Wandel sich in den typischen Phasen eines Begtibnisses
ausdrickt (auf die Phasen bzw. Stadien von Begribnissen gehe ich niher in
meinem Buch (»Randkulturen« 1995) ein).

I. Am Samstag, den 7.Mai 1994, erfahre ich von meiner Gastgeberin, Frau
Pitter, in deren Bauernhaus ich wohnen datf, daB eine alte Moam, die
88jihrige Frau Elise Glatz gestorben ist. Am Montag wird das Begribnis sein,
an dem ich teilzunehmen gedenke. Elise Glatz lebte bis zu ihrem Tode bei ih-
rer Schwiegertochter, ihr Sohn ist vor einem halben Jahr gestorben. Aufge-
bahrt wird sie jedoch im Hause ihrer Tochter. Von ihrer engeren Familie sind
fast alle nach Deutschland ausgewandert. Thre Enkel wetden nicht zum Be-
gribnis erwartet, auch nicht die Patenkinder, sie sind in Deutschland geblie-
ben.

Heute wird die tote Frau Glatz von ihrer Tochter und anderen verwandten
Frauen fiir das Begribnis hergerichtet. Sie wird »schén« gewaschen und
»schon« in ihre Landlertracht, mit der sie zur Kirche gegangen ist, gekleidet.
So legt man sie in den Sarg, den der Schwiegersohn bei einem ruminischen
Tischler im Nachbarort gekauft hat. In dem offenen Sarg witd sie bis Montag
nachmittag, der Zeit des Begribnisses, in der schonsten Stube des Bauernho-
fes aufgebahrt bleiben. Eine wichtige Rolle bei der Austichtung und Durch-
fihrung des Begribnisses kommt der Nachbarschaft zu. Deten Vorsitzender,
der Altnachbar hat die Aufgabe, mit der irztlichen Bestitigung vom Eintritt
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des Todes in den Nachbarort, nach ReuBmarkt zu wandern, um die Behorde
vom Tod zu benachrichtigen und den Totenschein zu ethalten. Da der Alt-
nachbar der ohnehin durch die Abwanderung nach Deutschland geschrumpf-
ten Nachbarschaft zu Besuch in Deutschland weilt, wird dessen Aufgabe von
Herrn Reiter, einem Kirchenvater, ibernommen.

Am zweiten Tag der Aufbahrung, also am Sonntag, den 8. Mai, wird die To-
tenwache gehalten.

Am Montag, dem 9. Mai, liutet fiinf Stunden vor dem Begribnis die »kleine
Glocke« der Kirche, die Totenglocke, eine halbe Stunde. Die Dorfgemein-
schaft wird aufgefordert, sich fiir das Begribnis vorzubereiten.

Am Vormittag statte ich dem Friedhof meinen Besuch ab. Drei Minner aus
der Nachbarschaft der Toten schaufeln das Grab. Man trinkt Wein dabei. Mir
wird ein Schluck angeboten.

Gegen halb drei Uhr wandere ich zum Trauerhaus, vor und bei dem
schwarz gekleideten Minner und Frauen stehen. Unmittelbar vor ihnen ist der
Leichenwagen plaziert, mit dem der Sarg zum Friedhof gefithrt werden wird.
Dieser Leichenwagen, ein Gestell, ungefihr 1,20 Meter hoch, 1 Meter breit
und 2,20 Meter lang, mit vier kleinen Ridern und einer ebenen Fliche, ist eine
Anschaffung der letzten Zeit. Friher wurde der Sarg von den Nachbarn und
den Patenkindern des Toten getragen. Doch von diesen gibt es nicht mehr vie-
le in GroBpold, so da3 der Leichenwagen, eine Spende aus Deutschland, not-
wendig wurde. An der Tir hingt ein Kranz mit einer weilen Schleife, auf der
zu lesen ist, daB} die Kinder, Enkel und Utenkel die letzten GriBBe schicken.
Sie selbst sind nicht da, sie sind in Deutschland geblieben.

II. Pinktlich um 3 Uhr beginnen alle drei Kirchenglocken zu liuten. Die
kleinen Glocken verstummen und es ertont alleine die groBe Glocke. Nun
marschiert der Pfarrer von der Kirche mit den wenigen, in GroBpold verblie-
benen Singern weg. Ich habe vorher, als ich bei der Kirche vorbeiging, mit
den Singern gesprochen. Herr Kir bedauert, daB3 sie nur zu funft seien, zwei
Singer befinden sich in Osterreich. Friiher hitte bei Begribnissen eine ganze
Musikkapelle gespielt. Die wenigen Singer sind eine »traurige« Efinnerung an
bessere Tage der GroBpoldner Musik. Mit diesen wandert der Pfarrer nun
zum Trauerhaus. Es ist nicht der GroBpoldner Pfarrer, der das Begribnis lei-
tet, sondern der aus ReuBmarkt. Der GroBpoldner Pfarrer ist bei einem Tref-
fen der GroBpoldner in Deutschland. Es gibt also mehr GroBpoldner in
Deutschland als hier und der zustindige Pfarrer, der hier notwendig wire, ist
in Deutschland, um mit GroBpoldnern zu feiern.

Vor dem Leichenwagen bleiben der Pfarrer und die Singer stehen. Nun
geht Herr Reiter, der Kirchenvater, in das Haus, sagt zu den um den Sarg Sit-
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zenden auf Landlerisch: »Die Stund ist herankemma, wo man unsere liebe
Nachbarin auf den Acker Gorttes trogn solln, seid 6s so gut und lafBit sie uns
foligen« (Die Stunde ist herangekommen, wo man unsere liebe Nachbarin auf
den Acker Gottes tragen soll. Seid so gut und laBt sie uns folgen.)

Nun schliet man den Sarg, Man hért Himmern, denn der Sarg wird zuge-
nagelt. Herr Piringer meint, dieses Zunageln sei neu, frither hitte die Sitge ein
GroBpoldner Tischler verfertigt, der sie mit Zapfen versehen hitte, auf den
man den Sargdeckel stecken konnte. Der ruminische Sargtischler kénne das
nicht mehr. Dieses Klopfen aus dem Trauerhaus tiberrascht auch Frau Pitter.
Nun wird der Sarg herausgetragen, vorbei an den bei der Tir Spalier stehen-
den Frauen, die vorher um den Sarg in det Stube gesessen sind. Dann witd det
Sarg auf den Leichenwagen gelegt. Wihrenddessen singen die Singer: »Wo
findet die Seele die Heimat, die Ruh.« Dann liest der Pfarrer einige Psalmen.

II1. Jetzt setzt sich der Trauerzug in Bewegung, Voran marschieren die San-
ger, ihnen folgt der Pfarrer, nach ihm wird der Sarg geschoben und hinter die-
sem gehen direkt die nichsten Verwandten. Den Sarg tragen Minner zum aus-
geschaufelten Grab.

IV. Der Sarg wird auf Brettern iiber das offene Grab gelegt. Der Pfarrer
spricht eher allgemein tiber Leben und Tod. Nun senkt man den Sarg in das
Grab, und wie auf ein Kommando entledigen sich die um das Grab stehenden
Nachbarn der Toten, die Grabmacher, ihrer Jacken, greifen zu den beteitste-
henden Schaufeln und beginnen das Grab zuzuschaufeln.

Dann tritt Herr Reiter an das Grab und sagt: »Ich bedanke mich bei allen
denjenigen, die das Ehrengeleit gegeben haben. Der Herr a3 die Tote selig ru-
hen und schenke ihr eine frohliche Auferstehung, Und er troste die Hintet-
bliebenen mit seinem Geist.« Damit ist die Zetemonie am Grab beendet. Jetzt
begeben sich alle in die Friedhofshalle. Die Singer beginnen auf's Neue zu sin-
gen und der Pfarrer hilt jetzt die eigentliche Trauerrede. Er winscht eine
»frohliche Auferstehung« und spricht einen Segen.

V. Darauf verlassen die Trauergiste ruhig und gemessen die holzerne Fried-
hofshalle, an deren Front auf grofien Tafeln die in den Weltkriegen gefallenen
und die nach 1945 nach RuBland verschleppten und dort gestorbenen Perso-
nen festgehalten sind, darunter auch die Namen von Frauen, eine Seltenheit
bei derartigen Denkmilern.

Die Nichstverwandten sowie die Patenkinder und der Altnachbat, in seiner
Vertretung Herr Reiter, sind noch zum sogenannten »Trinenbrot« im Trauer-
haus geladen. Die Singer und die Grabmacher ethalten als Belohnung fiir ihre
Titigkeit je einen Eimer Wein und Brot. Mit dem Marsch von der Kirche und
dem gemeinsamen Trunk endet das Ritual des Begribnisses.
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Diese Schilderung des Begribnisses kiindet symbolisch vom Wandel einer
alten Kultur, der mit der Abwanderung von Landlern in die fernen Linder
Deutschland und Ostetreich eingesetzt hat. Es fehlte an jungen Leuten, die
am Begribnis teilhaben. Daher war es nicht méglich, das volle alte Ritual, wie
es fir gewohnlich bei Begribnissen der Landler eingesetzt wurde, durchzu-
fishren. Zu diesem alten Ritual gehorte der Auftritt der grofBien, iiber zwanzig
Mann statken Musikkapelle. Beim Begribnis der Moam waten es lediglich
fiunf Singer, die das Begribnis musikalisch begleiteten.

Vor der Auswanderung wurde der Sarg vor allem von den dem Toten na-
hestehenden Nachbarn getragen, heute tritt an deren Stelle der Leichenwagen.

Ebenso dnderte sich die Zusammensetzung der Grabmacher, die noch vor
kurzer Zeit nur aus der Reihe der Patenkinder kamen. Heute sind auch andere
Minner beim Grab am Werk.

Einen Hinweis auf den kulturellen Wandel hérte ich aus der Kritik am neu-
en Sargtischler, einem Ruminen, heraus. Jetzt miisse der Sarg im Gegensatz
zu frither zugenagelt werden.

Auch die Abwesenheit des GroBpoldner Pfarrers und sein Besuch in
Deutschland bei den ausgewanderten GroBipoldnern — eine paradoxe Situati-
on — kindet von dem rasanten Umschwung alten kulturellen Lebens.

Die zuriickgebliebenen ilteren GroBpoldnet, die nicht auswandern wollen
und auch keinen Grund mehr dafiir sehen, miissen zu neuen rituellen Strate-
gien greifen.

Aber dennoch hatte dieses Begribnis fiir mich den Eindruck einer eher hei-
teren Gelassenheit, die wohl eng mit protestantischer Gottergebenheit und
dem Wissen von einer »fréhlichen Auferstehungg, wie sie alle sagen, verbun-
den ist.

Die Abwanderung von Landlern und Sachsen hat noch etwas bewirkt, das
von hoher symbolischer Bedeutsamkeit ist: Stirbt jemand von den bereits aus-
gewanderten Landlern und Sachsen in Deutschland oder Osterreich, so tref-
fen sich die in Siebenbiirgen zuriickgebliebenen Nachbarn und Freunde zur
selben Zeit des Begribnisses am Friedhof und gedenken feietlich des Toten.
Sogar die Totenglocke liutet dazu. Auch ich nahm an einer solchen Trauerfei-
erlichkeit in Urwegen, einem Nachbarort von GroBpold, teil. Mit dem Fahr-
rad war ich dorthin gefahren und besuchte den auf einem Hiigel gelegenen
Friedhof. Ich bemerkte dort etwa zwanzig feierlich gekleidete Frauen und
Minner, die schweigend um ein frisches Grab standen. Jedoch galt ihre An-
dacht, wie ich spiter erfuhr, nicht diesem Toten, sondetn einem im fernen
Deutschland nun zu Grabe gebetteten fritheren Nachbarn. Ich gesellte mich
zu den Trauernden und erfuhr schlieflich den Grund ihrer Zusammenkunft.
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Gemeinsam wanderte ich mit ihnen zu dem leerstehenden Pfarthof des Ortes,
in dem das Trinenbrot, zu dem man auch mich einlud, stattfand. Bei Wein
und Kuchen erzihlten mir die Nachbarn iiber den Toten, den bereits

ausgewanderten Pfarrer, und die wenigen hier gebliebenen Deutschen, es
dirften etwa vierzig sein, die in dem ehemaligen deutschen Dotf nun mit Ru-
minen leben.

Bald witd es in den Dérfern um Hermannstadt wohl niemanden mehr ge-
ben, der jener in Deutschland und Osterreich verstorbenen Landler und Sach-
sen auf dem Friedhof gedenkt, und bald werden die landlerischen und sichsi-
schen Griber ungepflegt bleiben. Das Wissen, ihre Griber in einer fremd
gewordenen Welt zuriicklassen zu miissen, bewegt Landler und Sachsen, die
Griber ihrer Angehorigen mit Steinplatten, die keiner Pflege bediirfen, zu
versehen. Symbolisch wird damit von einer alten Kultur, die durch Jahrhun-
derte in Siebenbiirgen bestand, Abschied genommen.

3.1 Griberschindung

In der in Ruminien erscheinenden deutschsprachigen »Hermannstidter Zei-
tung« vom 3. November 1995 las ich etwas, das mich betriibte, das aber ty-
pisch fiir Kulturen und deren Menschen zu sein scheint, die die Kraft verloren
haben, sich zu behaupten.

Die Angehdrigen solcher verschwindenden Kulturen missen bisweilen da-
mit rechnen, geschmaht zu werden.

Uber eine solche Schmihung hie es unter dem Titel »Wieder Griber-
schindung« in der erwihnten Zeitung:

»In der Nacht vom 27. zum 28. Oktober 1995 wurden auf dem evangeli-
schen Friedhof von GroBpold 18 Grabsteine von Unbekannten umgesto3en
und zum Teil zerstozt. ... Zu bemerken wiire, daBl in den letzten sechs Jahren
immer wieder Griber der sichsischen (und landlerischen) Gemeinschaft' im
Kreis Hermannstadt geschindet worden sind.« Die polizeilichen Stellen tap-
pen hinsichtlich der Téter im Dunkeln. Vielleicht wurde der Friedhof, der fiir
Sachsen und Landler von hohem symbolischen Wert ist, von jungen iibermii-
tigen Ruminen geschindet, um so symbolisch zu zeigen, dafl es mit der alten
Kultur der Landler und Sachsen endgiiltig vorbei ist.

Als diese Kultur noch blithte, hitten die Schinder es wahrscheinlich nicht
gewagt, iiber die Mauern des »Freidhofs« zu klettern, um ihrem betriiblichen
Gewerbe nachzugehen. Dieser Bericht aus der »Hermannstidter Zeitung er-
faflt den Leser mit Wehmut, denn er kiindet von einer alten verblithenden
Kultur.
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4. Nachklang — das Verbliihen einer alten Kultur

Eine alte Kultur, iiber die hier berichtet wurde, ist am Untergehen, sie kiindet
von Menschen, die man aus Osterreich verbannt hat. Thnen und ihren Nach-
fahren war es gelungen, iiber mehr als Zweijahrhunderte hindurch auch unter
widrigen Umstinden zu iibetleben. Sie waren Triger einer alten autatken biu-
erlichen Kultur mit vielen strengen Ritualen, die darauf angelegt waten, sie als
Menschen aneinander zu binden und sie so einigermaBen nach auBen hin zu
schiitzen.

Vieles deutet auf den Untergang der alten Kultur der Landler und der Sach-
sen hin. So wird auch das deutsche Internat fiir Volksschiiler wohl bald keine
deutschen Kinder mehr aufnehmen kdnnen, weil es diese hier nicht mehr gibt.

Lediglich in den ehemals deutschen Stidten, wie eben in Hermannstadt,
bemiihen sich noch Lehrer und Intellektuelle, in den deutschen Schulen Werte
ihrer alten Kultur weiterzutragen, jedoch ist diese Kultur in einem groflen
Wandel begriffen. Die alten Gemeinschaften sind zerbrochen und man ist be-
miiht, sich fiir Ruminen zu 6ffnen. Und tatsichlich besuchen immer mehrt ru-
minische Kinder die deutschen Schulen.

Ich und die mich begleitenden Studentinnen und Studenten haben viel bei
unseren Forschungen gelernt.

Wir haben eine alte biuerliche Kultur erlebt, die es in Europa bald nicht
mehr geben wird, in der die Kiithe noch mit der Hand gemolken werden, junge
Hiihner frei umhetlaufen und Pferde auf den Ackern zu sehen sind.

Aber bald wird auch dies alles verschwunden sein. Und Landler wird es
auch keine mehr geben. Das wissen die Alteren, die hier in Siebenbiirgen ge-
blieben sind, obwohl ihre Kinder sich bereits in Deutschland oder Osterreich
niedergelassen haben. Die Zuriickgebliebenen umgibt deswegen Trauer und
sie sind enttduscht tber jene, die noch vor einiger Zeit meinten, sie wiirden
nicht auswandern. Frau Pitter, die mit ihrem Mann Andreas weiterhin

ihren Hof in alter Weise bewirtschaftet, sagte daher trautig zu mir, als wir
tiber die Ausgewanderten sprachen, sie wiirde sich von ihnen »verraten« se-
hen.

Als wir zu Pfingsten 1996 wiederum in GroBpold waten, kamen fiir ein
paar Tage junge ehemalige GroBpoldner aus Deutschland hierher zu den Zu-
riickgebliebenen und nutzten die Zeit, um einen alten Pfingstbrauch wieder
aufleben zu lassen. Bei diesem Brauch, der wohl seit einiger Zeit nicht mehr
gepflogen wurde, holen die Burschen junge Birkenbidume aus den Wildern,
um sie den Midchen in den Hof zu stellen. Da es jedoch an den deutschen
Midchen mangelte, kamen unsere Studentinnen in den freundlichen Genuf3
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eines Birkenbaumes. Fiir zwei Abende kehrte Leben in ein paar Hauser in
GroBpold ein. Man trank in vollen Ziigen guten Bauernwein und sang die al-
ten Lieder. Fir kurze Zeit flackerte eine alte Kultur auf. Aber es war nicht
mebhr als ein Flackern, denn bald witd es niemanden mehr in Grofipold geben,
der sich dieser alten Briuche erinnert.

Allerdings in Franken, in der Nihe Nirnbergs, wird es noch weiter Men-
schen geben, die sich darauf berufen, daf3 sie aus dem Landl in Oberosterreich
stammen (siche dazu den prachtvollen Aufsatz von H. Inhetveen 1997). Ihre
Vorfahren, wie oben erwihnt, hatten vor 1700 als Protestanten noch das
Gliick, in das »Reich« auswandern zu diirfen — im Gegensatz zu jenen, die um
die Mitte des 18. Jahrhunderts sich in die Verbannung nach Siebenbiirgen be-
geben muBiten und iber deren Nachfahren hier berichtet werden sollte.

Anmerkung

1 Sie schlieBt die Landler mit ein.
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