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Spiritul impotriva politicii
Despre intelectuali, Biserica si integrare europeana

DANIEL BARBU

Odata cu prabusirea comunismului in 1989, ,[a]sa cum prezisese [...] Constantin
Noica, timpul in care Vestul Europei isi va recunoaste spiritul mai degraba in
pastratorii sdi din Est decat in prezentul sdu cotidian venise”!. Extrasd dintr-un eseu
despre valorile europene publicat de un renumit intelectual public in onoarea altui
intelectual public proeminent, aceasta constatare poate servi drept inceput de raspuns
la cateva Intrebdri menite sd surprindd natura si modul de functionare a spatiului
public romanesc: cum se autoidentificd astdzi intelectualii romani din mainstream,
care este genealogia intelectuald pe care o asuma si care sunt credintele pe care le
profeseaza in raport cu procesul de modernizare a societdtii exprimat institutional
de integrarea europeand. Asa cum se intampla in cele mai multe contexte nationale,
intelectualii roméani alcdtuiesc o populatie diversa de individualitati care dispun
in comun — In ochii media si pentru o audienta generala — de o autoritate culturala
generica, implicita si de obicei necontestatd, ce se intemeiaza pe o performanta (reala
sau presupusa) obtinuta in practica filosofiei, literaturii sau, mai rar, a stiintelor sociale.
Printre ei se afla un grup relativ coerent in formularea de pozitii publice, ce revendica
o continuitate explicitd cu viata culturala a anilor 1930. Membrii acestui grup tind
sd frecventeze relativ regulat o platforma metafizica pe care s-ar afla depozitat, la
adapost de ratiunea individuala si de mecanismele de productie socialad a cunoasterii,
un ,spirit european” ai carui actionari majoritari se considera a fi chiar ei Insisi.

Istoria recentd a acestui spirit este paradoxala: in timpul Razboiului Rece, acesta ar
fi disparut aproape cu desavarsire din prospera Europa occidentala, unde ganditorii
autentici au fost marginalizati, dacd nu de-a dreptul sufocati de o societate orientata
cu preciddere catre bunurile politice si obsedatd de bunastare si de egalitate, In timp
ce ar fi reusit sa strabata neatins — este adevirat ca in clandestinitate si intr-o maniera
profetica si ne-politica — timpurile Intunecate ale comunismului. Caderea regimului
ar fi dezvialuit nu numai supravietuirea acestui spirit, dar si misiunea lui viitoare: sa
iradieze dinspre Est spre Vestul epuizat spiritual. Spre deosebire de intelectualii cehi
sau polonezi, care s-au adresat comunismului in limba dizidentei politice, intelectualii
romani au fost simultan tdcuti si publici. Au fost intelectuali ,, publici” sub socialismul
de stat In masura in care au publicat carti si eseuri, au conferentiat pretutindeni in
tara, In universitati, case de culturd si alte institutii, au facut lungi stagii de pregatire
in universitati occidentale si au fost invitati (mai rar totusi) iIn emisiuni de radio si
televiziune. In toate imprejurarile, au pastrat ticerea asupra chestiunilor politice si
de societate si nu au invocat drepturile omului decat, incidental, in situatia in care
oamenii lipsiti de drepturi au devenit ei insisi. Ei au vorbit cu precadere limbajul
culturii, idiomul inaltei traditii culturale europene. Unii dintre ei au marturisit

! Horia-Roman PATAPIEVICI, , Valorile Europei”, in Mihail NEAMTU, Bogdan TATARU-
CAZABAN (ed.), O filosofie a intervalului. In honorem Andrei Plesu, Humanitas, Bucuresti, 2009,
p. 245.
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10 DANIEL BARBU

ulterior ca erau animati de certitudinea ca o discutie despre Platon sau un citat din
Heidegger constituiau, in ordine intelectuald, acte mai ddunatoare pentru regim decat
orice formd de protest politic fatis si explicit.

Daca acesta poate fi un raccourci al zonei centrale a peisajului intelectual al
Romaéniei postcomuniste, unde se situeaza intelectualii in raport cu procesul de
integrare europeand? Punand la contributie o literaturd influentd, inrddacinata in
opera a doua figuri iconice ale culturii roméanesti, Mircea Eliade si Constantin Noica,
vom constata cd Europa a fost si inca este privitd, aproape canonic, ca fiind in acelasi
timp o utilitate in termeni economici, de libertate de miscare si de exprimare, dar si
ca un risc intelectual. Pe aceastd linie de gandire, cireia 1i fac ecou, cu unele inflexiuni
particulare ale vocii, si purtatorii de cuvant ai Bisericii Ortodoxe Romane, prin
intermediul garantismului constitutional, al practicilor democratice si al afirmarii
drepturilor omului, Europa ar incuraja aparitia unui ,om recent” gata facut, dupa
cum ideologia socialismului de stat incercase candva sd impund modelul unui ,om
nou” standardizat dupa regulile colectivismului.

Privind Inapoi dinspre momentul fuziunii dintre democratiile occidentale si cele
aspirante din Europa Centrala intr-o Uniune largita, vom deconstrui in paginile care
urmeazd cateva din transformarile suferite de limbajul asentimentului intelectual dat
procesului de europenizare de citre intelectualii publici romani. $i o vom face plecand
de la doud observatii elementare si, probabil, incontestabile. Vom remarca mai intai
inaltul grad de unanimitate al opiniei initiale potrivit carei integrarea va face sd circule
mai liber o seama de bunuri sociale de tipul prosperitatii si pluralismului. Se poate
apoi constata cd procesul era vazut mai ales sub chipul unei tehnici istorice menita
sd extraga consensul unei societati caracterizate nu numai de o economie Tnapoiata,
dar si de o identitate anistorica ce traversase netulburata atat liberalismul secolului al
XIX-lea, cat si comunismul veacului trecut.

A doua zi dupa demisia socialismului de stat aceiasi experti, intelectuali organici
si specialisti in stiintele sociale care obisnuiau in vremea Rdzboiului Rece s califice
regimul comunist ca fiind opusul simetric al democratiilor europene bazate pe
constitutionalism, cetdtenie si drepturile omului, si-au Inchipuit ca experienta lor
trecutd de competitie ideologicd si de confruntare politici era irelevantd pentru
prezenta transformare democratica, tratata mai degraba ca o colectie disparatd de
asteptdri institutionale si discursive’. Pe cale de consecintd, o literaturd mai mult sau
mai putin academicd consacrata Europei a aparut tot atat de spontan si firesc pe cat
inflorisera candva scrierile consacrate socialismului stiintific, autorii fiind in general
aceiasi sau macar proveniti din aceleasi centre de formare. Aproape inevitabil, Europa
era conceputd mai ales ca o sursa de reglementari literare (acquis communautaire) si
mai putin ca un nou tip de aranjament politic si de structura de civilizatie pe care
romanii trebuiau s si-o insuseascd si, cu timpul, sd o ajute s3 se consolideze?.

Fapt deloc surprinzator intr-un asemenea context, proza academica dedicata
politicii si politicilor europene este pur descriptiva si adopta fie o perspectiva
imprumutatd din studiul relatiilor internationale, socotind Uniunea o organizatie

! Daniel BARBU, , The State vs. Its Citizens. A Note on Romania, Europe and Corruption”,
Studia Politica. Romanian Political Science Review, vol. VII, no. 1, 2007, pp. 9-12.

2 Negociatorul sef marturiseste ca a fost interesat exclusiv de ,aspectul formal” al
negocierilor, Vasile PUSCAS, Rominia spre Uniunea Europeand. Negocierile de aderare, 2000-2004,
Institutul European, lasi, 2007, p. 7.
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Spititul impotriva politicii 11

internationald de tip interguvernamental', fie o perspectivd comparativé, explicand
Uniunea ca pe o entitate supranationala dotata cu cateva trasaturi federaliste?. Desi au
fost publicate zeci de manuale si eseuri despre politica, politicile, dreptul si largirea
Uniunii Europene, putine dintre aceste lucrari contin elemente de reflectie originala. Si
chiar atunci cand se afld intr-o asemenea situatie, asa cum se intampla cu propunerea
de reforma in cheie federalista a Uniunii avansatd de un fost ministru de externe si
de un militant civic?, astfel de intreprinderi ignora radicinile intelectuale romanesti
ale proiectului federal al Europei unite, sintetizate de George Ciordnescu®, membru
activ al Miscdrii Europene si al Nouvelles Equipes Internationales® si, in aceast calitate,
participant marginal la fondarea Comunitatilor Europene alaturi de alti proeminenti
politicieni, universitari si intelectuali in exil gdzduiti de cercurile democrat-crestine®.

Numai ca acest efort al unor cameni politici si universitari din prima jumatate a
secolului al XX-lea de a schita, sub semnul federalismului, o teorie normativa asupra
Europei rimane fird mostenitori la nivelul discursului intelectual dominant. In anii
1990, privirea politicienilor si a expertilor a fost aproape exclusiv comandata de
interesul pragmatic pentru dezvoltare economica si consolidarea statului de drept
intr-o tard post-socialistd ce tanjea dupa credit international, de ordin atat politic,
cat si financiar. Daca Europa avea, pentru acest public, o trasatura dominantd, ea nu
trebuia cdutata intr-o experienta intelectuald consumata in trecut si nu putea fi ciutata
altundeva decit in actualitatea abundenfer:

,Aceastd structurd [Uniunea Europeand] asigurd unul dintre cele mai
ridicate niveluri de trai din lume. $i, ceea ce e important, intr-o lume democratica
si deschisa. Pentru o tard care nu a cunoscut decét chinul si strénsul curelei,
abundenta Uniunii Europene s-ar putea s fie chiar un soc cultural si material”,

observa in 2004, in timp ce negocia cu Comisia harta itinerariului integrarii, primul
ministru Adrian Nistase’.

Sedusa intr-o prima etapa de promisiunea prosperitatii, opinia publicd a inceput
treptat sa devina constientd de pericolele ce puteau sta ascunse in strafundurile

! B.g. Tordan Gheorghe BARBULESCU, Uniunen Europeand. Aprofundare si Extindere.
Carteq I. De la Comunititile Europene la Uniunea Europeand, Editura Trei, Bucuresti, 2001. in
nomenclatorul oficial al specializarilor universitare existd o diploma in ,relatii internationale
si studii europene”.

2 E.g. Nicolae PAUN, Ciprian Adrian PAUN, Georgiana CICEO, Radu ALBU-
COMANTESCU, Finalitatea Europei. Considerafii asupra proiectului institutional si politic al Uniunii
Europene, Editura Fundatiei pentru Studii Europene, Cluj-Napoca, 2005.

% Gabriel ANDREESCU, Adrian SEVERIN, ,,Un concept roménesc al Europei federale”, in
Renate WEBER (ed.), Un concept rominesc privind viitorul Uniunii Europene, Polirom, lasi, 2001,
pp- 17-54.

* George CIORANTSCU, L'Europe unie. De I'idée i la fondation, édition soignée par Stefan
Delureanu, Paideia, Bucuresti, 2005, reeditare a tezei din 1946 Les Roumains el I'idée fédéraliste si
a articolelor si studiilor scrise in exil.

® Stefan DELUREANU, Le Nouvelles Equipes Internationales. Per una rifondazione dell’ Europa
(1947-1965), Soveria Mannelli, Rubbettino, 2006, mai ales pp. 181-240.

¢ IDEM, Uniunea Europeani a Federalistilor si promotorii romini ai Europei Unite. Mdrturie si
memorie (1947-1957), Paideia, Bucuresti, 2007.

7 Adrian NASTASE, De la Karl Marx la Coca-Cola, dialog deschis cu Alin Teodorescu,
Nemira, Bucuresti, 2004, p. 114.
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12 DANIEL BARBU

proiectului integrarii. Un studiu consacrat dezbaterilor publice avand ca tema centrala
Europa, asa cum acestea s-au desfasurat mai ales in presd’, a stabilit ¢ atitudinea fata
de Uniunea Europeand a avut initial un public format din experti, ulterior a devenit
o chestiune de identitate colectiva, pentru a se transforma in final intr-o problema
de pozitionare politica. La inceput, in anii 1990, tonul 1l daddeau expertii, birocratii si
politicienii care faceau exact portretul acelei Europe la care visasera indelung cetatenii
obisnuiti: o societate a abundentei, un ,supermarché gigantic” (cu vorbele ironice ale
unui intelectual care incerca s rezume succint opinia generald”) in care romanii
vor ajunge si ei la un moment dat sa-si facd cumparaturile, cu conditia ca anumite
proceduri complexe s fie duse la bun sfarsit de catre ceiin dreptsa o faca. Atuncicéand,
in anul 2000, Parlamentul a decis sa dezincrimineze homosexualitatea ca gest sinonim
cu europenizarea culturii penale mostenite de la socialismul de stat, s-a deschis prima
dezbatere cu adevarat contradictorie asupra semnificatiei proiectului european pentru
o societate careia pdrea sa i se ceara sa renunte la ceva ce avea aerul ca face parte
indisolubild din identitatea sa colectiva. Contururile discursive ale acestei identitati
au fost atunci creionate cu vigoare de arhiepiscopul Bartolomeu Anania. Invitatul
ierarh al Clujului si-a intrerupt lucrul la noua versiune romaneascd a Bibliei pentru
a-si pune compatriotii in garda cu privire la pretentiile reale ale Europei. Aceasta
le-ar fi cerut romanilor, ca pret al aderarii, sa considere acceptabile social ,sexul,
homosexualitatea, viciile, drogurile, avorturile si ingineria geneticd”, din pricina c3,
fiind ,sdracita spiritual” si intemeiata ,exclusiv pe politica si economie”, Europei i
lipseste ,,orice urma de spiritualitate, cultura sau religie”®. Deoarece avutia afisatd a
Europei ar putea fi doar o masca sub care risca sa se ascundad mizeria duhovniceasca,
teologii romani au ales sd se ocupe relativ sistematic si admonitoriu de ,amnezia
europeand”?, adicd de relativism, secularizare si instrdinarea de traditie ca maladii
inradacinate in reteta de fabricatie a Uniunii Europene, construitd voluntar in asa fel
incat amnezia si neutralitatea axiologica sa prevaleze asupra culturii si identitatii®.
Din acel moment, integrarea europeana a tarii a fost cantaritd nu numai ca un fapt
relevant doar pentru expertiza tehnicd si birocraticd, dar si ca o alegere de civilizatie
sau, cu formula unui distins cirturar de sensibilitate marturisit conservatoare, ca o
tensiune intre doud tipuri de societate, unul ancorat in ,solidaritatile organice” ale
vietii private, tindnd inca impreuna familiile si comunitatile locale, iar celalalt generat
de ,solidaritatile organizate” de sus in jos de cdtre puterea politicd®. Desigur, tipologia
comunitard nu se potriveste doar Romaniei, unde ar fi mai vizibila decat in alte

! Camelia BECIU, ,L’espace publique des débats sur I'Europe. Traitements médiatiques et
modes de généralisation”, in Silvia MARTON (ed.), Europe in Its Making. A Unifying Perception
on Europe, Institutul European, lasi, 2006, pp. 195-214.

2 Adrian MARINO, Pentru Europa. Integraren Rominiei. Aspecte ideologice si culturale, editia
a 2-a, Polirom, lasi, 2005, p. 134.

* Citat de Lavinia STAN, Lucian TURCESCU, Religion and Politics in Post-Communist
Romania, Oxford University Press, Oxford and New York, 2007, p. 177; evolutia acestei dezbateri
este urmaritd la pp. 171-198.

* E.,g. Radu PREDA, , Amnezia unui continent. Raportul Bisericé-stat intre laicism si
relativism”, in Miruna TATARU-CAZABAN (ed.), Teologie si politicd. De la Sfinfii Pirinti la
Europa unitd, Anastasia, Bucuresti, 2004, pp. 309-359.

® Radu PREDA, Semnele vremii. Lecturi social-teologice, Eikon, Cluj-Napoca, 2008, p. 296.

¢ Alexandru DUTU, Ideea de Europa si evolufia constiintei europene, All Educational,
Bucuresti, 1999, p. 9.
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Spititul impotriva politicii 13

locuri de pe continent, ci poate servi drept model alternativ pentru intreaga Europa,
pusé institutional In miscare pand acum doar de individualismul liberal'. Filosofi
si intelectuali publici, nu intotdeauna conservatori, traditionalisti sau crestini, dar
deopotriva suspiciosi fatd de autonomia politicului si neincrezatori in exclusivitatea
normativa a ratiunii, au formulat judeciti similare. O astfel de pozitie intelectuala,
destul de larg raspandita, nu trebuie insa interpretatd ca o criticd adresata Europei
ca atare, in versiunea sa institutionalizata, ci are mai degraba rostul de a aproxima,
cu alte mijloace decat cele ale politicilor publice si actelor administrative, care este
pana la urméa pozitia politicdi a Romaniei in Europa. $i, mai important inca, de a
hotéri cine este indreptatit intelectual sa dea seama despre aceasta pozitie si sa-i fixeze
coordonatele culturale. Aceste preciziri pot servi drept cadru de contingente pentru
o naratiune ce ar putea dezvalui ,autoritatea culturald” ce spune istoria Europei si
povestea europenizarii In beneficiul societatii romanesti.

Pe 11 mai 2008, un sobor de episcopi ai Bisericii Ortodoxe Romane a savarsit un
lung ritual solemn pe o campie din nord-estul Transilvaniei. In prezenta a zeci de
mii de credinciosi, arhiereii au celebrat canonizarea a patru tdrani romani executati
chiar in locul respectiv in anul 1763. in prealabil, Sfantul Sinod le atribuise calitatea
de martiri ai credintei stramosesti. Cine au fost cei patru noi sfinti si ce au facut ei
anume pentru a se invrednici de o asemenea recunoastere publica si, in al doilea rand,
de ce a asteptat Biserica atat de mult pentru a le valida meritele? Cu exceptia celui
mai In varsta dintre ei, un centenar ce caldtorise pana in Rusia in dubla sa calitate de
ostas lefegiu si de calugar (poate doar improvizat), este vorba despre tdrani iobagi
analfabeti din partea locului, care se opuseserd insa violent militarizarii regiunii lor
de granitd. Operatia, parte a unui vast proces de constructie statala (Einrichtungswerk),
includea scoaterea din iobdgie a locuitorilor din satele de la frontiera cu Moldova
otomana. in schimbul noului lor statut social, de oameni liberi, taranilor li se cerea sa
se lase Inrolati in regimentele graniceresti ndsaudene. Numai ca, asa cum marturisea
cel mai inalt functionar al provinciei?, obligatia de a sluji sub arme pentru a garanta
securitatea militard a teritoriului locuit de ei (der Sicherheit des Landes) nu era primul
obiectiv al autoritatilor imperiale: misiunea lor de cdpéatai era mai degraba una de
factura politico-administrativa, si anume aceea de a contribui la sporirea puterii
efective a statului (Vermehrung der wirklichen Macht des Staates) prin acceptarea unui
efort de Umbildung, prin transformarea comportamentelor lor individuale si colective
si prin asumarea unui rol social diferentiat, specializat si cu vocatia utilitatii publice.
Guvernul le punea la dispozitie drepturi civile, echipament militar, scoli elementare
cu Invatatori fluenti in latina si germana si o perspectivd clara de mobilitate sociala
ascendenta. Eliberati de cele mai multe legaturi feudale, taranii trebuiau sd accepte
sd-si serveascd imparatul si regele apostolic, fiind incurajati (desi deloc obligati) sa se
uneasca cu Biserica acestuia, cea catolica, pastrandu-si insa nestirbit ritul bizantin.

Un aranjament echitabil, s-ar spune, cel putin intre limitele pana la care
luminatele Staatswissenschaften de la sfarsitul secolului al XVIll-lea erau dispuse sa
mearga. Cei patru sfinti retroactivi nu au acceptat insa tranzactia si i-au instigat si pe
ceilalti sateni sa refuze sa iasd de sub jugul iobagiei, sa poarte arme, sa se comporte
ca supusi loiali si utili, sd-si trimita copiii la scoald unde sa invete graiuri straine si sa

L Jbidem, p. 138. )
2 Raportul baronului von Brukenthal citat de Carol GOLLNER, Regimentele graniceresti din
Transilvania 1764-1851, Editura Militard, Bucuresti, 1973, pp. 26, 196.
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14 DANIEL BARBU

se Impartaseasca in biserici in care numele pontifului roman era pomenit la liturghie.
Taranii erau indemnati s& urmeze in continuare vechile obiceiuri traditionale,
sd respecte ierarhiile locale, sa staruie in religia lor populara, protejatd de la mare
distantd de suveranul tuturor Rusiilor si al tuturor pravoslavnicilor, sd rdmana in
afara oricaror repere oferite de cultura juridica a epocii Luminilor, Inchisi ermetic in
micro-universul lor rural caracterizat de inapoiere, analfabetism, autarhie economica
si dominat de oligarhii rurale traditionale. Condamnati pentru seditiune si incitare la
rebeliune impotriva statului, cei patru au fost executati chiar pe locul in care pornisera
rdzvratirea. Documentatd amanuntit de birocratii monarhiei administrative! — ce
tindea sd se manifeste ca o putere de hartie (eine papierne Gewalt), cu formula unui
observator contemporan din Ardeal’ - incidentul a fost ulterior uitat de toate partile
ce ar fi putut fi interesate sa-i pund In valoare posibilele semnificatii pana in clipa
cand Romania a semnat hartiile de aderare la Uniunea Europeana.

Aceastd povestire poate pdrea prea lungd si in orice caz deconectata de la
dezbaterile zilelor noastre. Cu toate acestea, desi evenimentele In cauza s-au petrecut
in ultima parte a secolului al XVIIl-lea, datarea lor politica trebuie ficutd indubitabil in
anul 2008. La urma urmelor, de ce ar fi ales Biserica dominantd dintr-un stat membru
al Uniunii Europene sa sanctifice o reactie impotriva modernizarii si a europenizarii
ce trecuse neobservatd, in ochii istoricilor nationalisti® si ai credinciosilor deopotriva,
vreme de aproape doud veacuri si jumatate? In plus invizibilitatea miscarii sociale
din 1762-1763 pentru istoria ecleziasticd pare pe deplin justificatd de lipsa de relief a
dimensiunii confesionale a faptelor. Oficialii militari si civili cu pregatire superioard in
stiintele statului care au avut de infruntat, solutionat si evaluat criza nu au considerat-o
mai mult decat manifestarea incidentald a unui conservatorism popular si reactionar,
starnit de o masurd luminata de reformism social si alimentat de ignoranta, fanatism
si xenofobie.

Nu doar strainii isi puteau insd forma o asemenea impresie. O parte din notabilii
valahi nutreau, chiar de la inceputul secolului, sentimentul urgentei unei alegeri de
civilizatie. Tatd un exemplu. Intors de la Viena, unde se angajase in numele siu si
al romanilor ardeleni sa primeasca unirea cu Biserica Romei, episcopul Athanasie
convoacd in anul 1700 un sobor la Alba lulia. Incitati de Constantin Brancoveanu,
popii, negustorii si boierii brasoveni si fagaraseni nu acceptd sd se uneascd cu
,,inpératul”, »Vlddica” si ,Tara”, adicd cu roméanii care puteau avea, in temeiul
mecanismelor reprezentative recunoscute de constitutiile transilvdnene, o voce
legala. Athanasie ia act de refuzul lor cu aceste cuvinte: ,Voi nu sédnteti din saborul
nostru... sd vd duceti la tara Turcului”* Episodul nu este relevant doar pentru istoria
ecleziastica. Reperele elementare ale urgentei intrarii in modernitate erau deja limpezi
in mintea ierarhului ardelean. Pe de o parte Roma, Viena, limbajul dreptului si o serie

! Relatarea evenimentelor pe baza actelor procesului péstrate in arhivele imperiale la
Mathias BERNATH, Habsburg und die Anfiinge der Rumiinischen Nationsbildung, E.J. Brill, Leiden,
1972, pp. 158-160 si la Carol GOLINER, Regimentele graniceresti...cit., pp. 44-46.

2 Mathias BERNATH, Habsburg.. cit., p. 45.

% Silviu Dragomir, in a sa monumentald, apologeticd, patrioticd si anti-catolica Istorie
a desrobirii religioase a romanilor din Ardeal in secolul XVIII (doud volume de aproape 700 de
pagini, Editura si Tiparul Tipografiei Arhidiecezane, Sibiu, 1920, 1930) abia dacd mentioneaza
evenimentele.

¢+ Nicolae IORGA, ,Insemniri de cronici ale clericilor din Scheii Brasovului”, Buletinul
Comisiei Istorice a Romaniei, vol. XII, 1933, p. 75.

Romanian Political Science Review o vol. XI ¢ no. 1 ¢ 2011



Spititul impotriva politicii 15

de privilegii pentru elitd ce promiteau sa se transforme in drepturi universale. Pe de
alta parte, Tara Turcului, Balcanii altfel spus, celebrati ulterior de Mircea Eliade ca o
punte intre culturi, dar pana la urma doar un taram al dominatiei din care dreptul
era exclus si In care drepturile, pe masura aparitiei lor, vor fi exercitate sub forma de
privilegii ale elitei.

Cu toate acestea, revolta celor patru tdrani impotriva puterii impersonale de
hartie a statului modern in versiunea sa austriacd nu a interesat nici istoriografia
romanticd si nici cea comunistd, atat insuficient informate asupra faptelor, cat si
probabil suspicioase fata posibila lor inspiratie ruseasca, dar deopotriva inclinate sa
pund in valoare revoltele nationale impotriva stidpanirilor straine. Cei patru au trebuit
sd astepte anul 2008 pentru a le fi recunoscuta calitatea de sfinti martiri ai neamului
si marturisitori ai credintei ortodoxe. Siluetele lor se profileaza de fapt in filigranul
unui manifest al Bisericii nationale ortodoxe cu privire la integrarea statului national
al romanilor in Uniunea Europeana.

Dar ce fel de credintd putem spera sa stim cd au marturisit cei patru tarani de la
sfarsitul secolului al XVIlI-lea dintr-un colt indepartat al unui imperiu ce ambitiona sa
administreze potrivit aceleiasi stiinte a statului nunumai Transilvania, dar si Bruxelles?
Oricare ar fi fost intentiile lor, observatorul educat din secolul al XXI-lea, indiferent
de credintele sale personale sau de orientarile sale politice, ar ajunge probabil la o
concluzie asemanatoare celei trase de functionarii austrieci: ei s-au ridicat, cu pretul
vietii, in apararea unei traditii locale si rurale caracterizatad de analfabetism, superstitii,
suspiciune fatd de strdini, neincredere in productivitatea sociald a normelor scrise, ca si
in capacitatea administratiei statului de a pune in legaturd oamenii si lucrurile potrivit
unor reguli rationale si impersonale. Daca aceasta este situatia, Inseamné ca Biserica a
oferit sustinatorilor sai din anul 2008 o contra-naratiune a integréarii europene, ca si un
numar de indicatii cu privire la felul in care romanii ortodocsi ar trebui sa se poarte in
fata Europei, privita ca un imperiu de tip nou, care aduna inca o datd laolalta, intr-un
cadru normativ comun, atat Transilvania, cat si Bruxelles.

Cat de semnificativ ar putea fi un asemenea manifest si care ar fi audienta vizata?
Nu cumva avem de-a face cu o intreprindere mai degraba periferica si anecdotica, fara
nici un fel de ecou intr-o opinie publici ale cdrei valori sunt modelate de imperativele
secularizarii ce au unificat si largit Europa? Pentru a rdspunde la aceste intrebari,
ar trebui s cantarim mai intai, luand in calcul profunzimea istorica a fenomenului,
greutatea politica si culturala a Bisericii in viata publicd romaneasca si, pe cale de
consecintd, sd estimdm si ponderea pe care ludrile ei de pozitie ar putea-o avea In
formarea unei imagini generale despre soarta, menirea si locul roméanilor in Europa.
Unele anchete de teren oarecum confidentiale pareau sa indice c&, chiar si sub
comunism, practica religioasa traditionald nu numai cd nu disparuse, dar isi pastrase
un oarecare relief social'. Cum Biserica se afla intr-o leg&turd vizibild cu statul (care 1i
salariza clerul, ii numea episcopii prin decret siii includeain reprezentanta nationala si
in organizatiile de masa si obstesti), apartenenta la comunitatea ecleziasticd dominanta
si Incd privilegiatd institutional avea un caracter voluntar extrem de discret® si nu
trecea decat in mod accidental si numai printr-un cumul de factori exogeni drept o
forma de dizidenta fatd de socialismul devenit doctrina oficiala a statului.

! Malina VOICU, Rominia religioasd. Pe valul european sau in urma lui?, Institutul European,
lasi, 2007, p. 27.

2 Cf. Peter BERGER, ,,Orthodoxy and Global Pluralism”, Demokratsiya. The Journal of Post-
Soviet Democratization, vol. 13, no. 3, 2005, pp. 441-442.
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Societatile postcomuniste s-au dovedit apoi retinute in a-si estima si a-si marturisi
propria laicitate, atata vreme cat aceasta putea fi interpretatd drept o dimensiune
inoportuna si indezirabila a mostenirii ideologice a marxism-leninismului. Acesta este
de altfel motivul pentru care fenomenul ,lepadarii” publice de ateism pare sa fi fost
mai semnificativ statistic dupa 1989 decat cel al abandonarii formale a crestinismului
sub socialismul de stat'. Nimic surprinzator atunci in faptul ci recensdmintele post-
comuniste indicd, la randul lor, ca aproximativ 85% dintre roméani se identificd ca
apartinand Bisericii Ortodoxe. De asemenea, in toate sondajele, Biserica se bucura de
un nivel de incredere nu numai in crestere constanta, dar si mai inalt in comparatie
cu cel de care beneficiazad institutii de tipul armatei, guvernului, Parlamentului
sau presei’. Aceste date aseazd Romaénia in Europa aldturi de Italia, unde cota de
incredere In Biserica este invers proportionald cu cea In institutiile politice, dar la mare
departare de Germania, unde increderea in institutiile politice este mai mare decat cea
in Biserici®. In plus, Biserica Ortodoxa pare si exercite o influentd suficient de mare
asupra factorilor de decizie politicd pentru ca, in anul 2007, Ministerul Educatiei sa
elimine din manualele de liceu orice referint la teoria evolutionistd. Cu toate acestea,
proportia celor care frecventeazd regulat Biserica pare, la o privire capabila sa treaca
de prima impresie, sd nu fie spectaculos superioard mediei europene*. La nivelul
conduitelor individuale, asa cum pot fi surprinse statistic, romanii probabil ca traiesc
intr-un mediu relativ, desi nemarturisit, secularizat.

De aceea, influenta Bisericii In spatiul public ar putea fi lamurita cel mai bine cu
ajutorul conceptului, greu traductibil, de vicarious religion, propus de Grace Davie®
pentru a descrie situatia In care o minoritate organizatd de profesionisti ai cultului
indeplineste acte si gesturi religioase in numele si in locul unei majoritdti care nu
se comportd de obicei asa cum este instruita de acesti practicieni calificati, dar este
constienta de activitatea desfasurata de acestia in contul comunitétii sili aproba rostul.
Intr-un asemenea cadru conceptual, angajamentul personal fatd de valori si practici
religioase poate sa fie lipsit de densitate statistica si sa devina socialmente irelevant.
Intr-adevir, nu spre institutie ca atare isi indreaptd atentia romanii in cdutare de
instructiuni cu privire la conduitele lor publice. De pilda, in alegerile prezidentiale
din anul 2000, candidatul Mugur Isdrescu, sustinut pe fatd de inalta ierarhie ortodoxa
(intr-un spot electoral, mitropolitul de atunci al Moldovei il prezenta pe candidat cu

1 The lapsed Christians are being outnumbered by the lapsed atheists” scrie cu malitie
IvanaNOBLE, Theological Interpretation of Culturein Post-Communist Context, Ashgate, Aldershot,
2010, p. 4.

2 Dumitru SANDU, Spatiul social al tranzitiei, Polirom, lasi, 1999, pp. 74-84.

® Malina VOICU, Rominia religioasi...cit., pp. 128-138.

* Sondajele realizate in Romania incepand cu 1990, inclusiv Eurobarometrele, atunci
cand sunt interesate de comportamentele religioase ale respondentilor, incearca sé afle cat de
des au acestia obiceiul de a ,vizita” o biserica (sdptdmanal, lunar, sezonier etc.), nefiind de
fapt curioase cu privire la ,participarea” regulatd, pe baze duminicale, la serviciile religioase.
Din aceastd pricind, datele culese de aceste sondaje nu sunt comparabile cu cele produse de
cercetdrile efectuate in ale societdti europene. cf. Grace DAVIE, Religion in Modern Europe. A
Memory Mutates, Oxford University Press, Oxford, 2000, pp. 61-81. In schimb, runda a patra
(2008/2009) a European Social Survey Data plaseaza participarea duminicald la acelasi nivel cu
Grecia, putin peste Franta, dar mult sub Irlanda, Portugalia sau Italia.

® Grace DAVIE, ,Vicarious Religion: A Methodological Challenge”, in Nancy T.
AMMERMAN (ed.), Everyday Religion. Observing Modern Religious Lives, Oxford University
Press, Oxford and New York, 2007, pp. 21-35.
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cuvintele ,iatda omul!”) nu a obtinut decat 9% din voturi, in vreme ce candidatul care
a castigat scrutinul din 2004 se remarcase printr-o rasunatoare (desi de scurta durata)
apologie a drepturilor homosexualilor, ca si printr-o opozitie hotidrata (dar nici ea
de lunga duratd) fatd de proiectul construirii in Bucuresti a ,catedralei mantuirii
neamului”. In schimb, cele mai multe aspecte ale culturii politice par sa poata fi citite
cu ajutorul unui cod de lectura inspirat de ethosul ortodox. Sau, reluand cuvintele
unui reputat eseist si administrator cultural,

,dacd prin Bisericd intelegeti institutia cu clerul ei ... eu am putine legdturi cu
Biserica [...] Dacd Insa prin Biserica intelegeti comunitatea credinciosilor in
jurul oficierii tainelor si a pastrarii acestei traditii [...] atunci voi declara cu toata
simplitatea cd sunt in ea”?.

Stilul, uneori chiar si continutul dezbaterilor post-comuniste pe teme politice
si de societate, Intelegerea comuna a responsabilitatii personale si colective, a
imputabilitatii actelor private ori publice, modelul vietii de familie, casatoria la
biserica si inmormantarea cu preoti, perceptia asupra diviziunilor functionale din
societate, toate au fost plamadite Intr-un context religios Inca fertil si care nu si-a
pierdut productivitatea nici méicar sub comunism?.

Si din acest motiv, societatea romaneasca pare sa fi iesit din comunism cu un
grad relativ Inalt de omogenitate culturald’ si lasd impresia ca a rdmas in continuare
relativ coerentd si consensuald in opiniile sale de-a lungul procesului de integrare
europeand. Ca si cum prabusirea unei ideologii unanimiste si necontestate ar fi cerut
o noud homonoia, o altd formd de asentiment colectiv cu privire la norme si valori. Prin
simpla, dar monumentala ei prezentd (in media, in armatd, in spitale si Inchisori, In
scoli, cu toate ocaziile festive civile si militare)!, aprobata formal sau tacit de cétre stat,
Biserica dominantd a oferit spontan oportunitatea consensului si a satisfacut nevoia
unei autoritati culturale de inlocuire. Politicienii si expertii au fost neindoielnic
protagonistii integrarii europene, dar nu au fost constransi de universitari sau de
intelectuali sa actioneze In calitate de subiect al propriilor lor actiuni. Ei au articulat
in scris, In discurs si In formularea deciziilor ceea ce nu erau pregititi nici sa faca si
nici sa gandeasca. De aceea, Biserica Ortodoxa nationald, privita ca un depozit de
sensuri, ca si mostenirea intelectuala a lui Mircea Eliade, Emil Cioran si Constantin
Noica, ganditori reactionari anti-moderni si, pentru un timp, nationalisti si-au unit
neprogramat fortele pentru a-si impune dominatia asupra discursului public.

Cum a fost oare posibild o asemenea intalnire, oarecum improbabild iIn cadre
seculare? Sd lamurim aici o singura posibila cauza. Procesul continuu de rationalizare
a sferei publice, considerat de Max Weber ca fiind principalul impuls pentru
transformarea societatilor in timpurile moderne, poate fi anevoie observat in Romania,

! Horia-Roman PATAPIEVICI, Politice, Humanitas, Bucuresti, 1996, p. 241.

2 Ceamai clard prezentare a relatiilor ambigue dintre Bisericd si statul communist la Olivier
GILLET, Religion et nationalisme. L'idéologie de I'Eglise Orthodoxe Roumaine sous le communisme,
Editions de I'Université de Bruxelles, Bruxelles, 1987.

® Daniel BARBU, ,The Burden of Politics. Public Space, Political Participation, and State
Socialism”, Studia Politica. Romanian Political Science Review, vol. II, no. 2, 2002, pp. 329-346.

* O prezentare analitici a acestei prezente publice la Iuliana CONOVICI, Ortodoxia in
Romiinia postcomunistd. Reconstructia unei identitidti publice, vol. I-II, Eikon, Cluj-Napoca, 2009-
2010.
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chiar si atunci cand toate faptele si cuvintele imaginabile sunt luate in calcul. Egalitatea
politicd nunumai ca a fost afirmata ca un principiu deimport, pe care elitele dominante
nu au stiut sa il explice si sa il garanteze, dar aparitia democratiei electorale in anii
1920 si 1930 a fost mai Intai amanata, apoi conditionatd de un stat liberal incapabil
sd-si imagineze cum reprezentarea egald a unor cetdteni incompetenti politic (din
dublul motiv al analfabetismului si lipsei proprietatii) ar putea fi organizatd'. Mai
mult, o viata culturald oarecum originala s-a infiripatin perioada interbelica sub forma
unei critici multiple a secularizarii, democratiei parlamentare, culturii occidentale,
Luminilor, europenizdrii si egalitatii politice’. De la sfarsitul anilor 1930, Mircea
Eliade® este socotit a fi nu numai un martor de exceptie al perioadei de inflorire si
vitalitate a culturii romanesti interbelice, dar si cel mai influent intelectual roman din
toate timpurile. Opera sa, academicd, eseistica si literard, ca si viziunea sa teoretica cu
privire la autonomia politicului dau inca tonul productiei culturale roméanesti.

De unde incepe misiunea Romdniei? Un articol publicat in 1937 de Mircea Eliade*
a fixat termenii unei dezbateri ce nu si-a pierdut inca suflul: istoricul debutant al
religiilor si ziaristul de extremd dreaptd observa In respectivul text ca procesul
de modernizare a Romaniei poate fi socotit un esec tocmai pentru ci a fost pus in
opera dintr-o perspectiva politica; ,voga primatului politic” in societatile liberale si
democratice si, prin imitatie, in Romaénia, s-a dovedit ineficientd atata timp cat tara
a ramas o periferie a Europei protestante si catolice, o natiune neinsemnata, animata
de o culturd minora; numai printr-un ,primat al spiritualului”, atat anti-democratic,
cat si religios, ar putea atat Ortodoxia, cat si Romania sa ajunga ,,s8 domine intreaga
Europd”. Romanii, locuiti de o ,,colectiva sete de sfintenie” vor aduce pe lume un ,om
nou”, dar nu pentru a ,face politica”, ci pentru ca ,sa faca istorie prin valori supra-
istorice”. Pe scurt, misiunea Romaniei ar fi aceea de a face istorie, nu de a face politica.
Ce fel de istorie insd? Precizarea vine in 1943 de la Constantin Noica: ,Nu mai putem
trai intr-o Romanie patriarhald, sdteascd, anistoricd. Nu ne mai multumeste Romania
eternd; vrem o Romanie actuald”®. Istoria care trebuie ficut este cea a prezentului. A
prezentului continuu al spiritului.

Cand a coborat pentru prima oard in spatiul public, Eliade avea inclinatia de
a se considera un discipol indirect al lui René Guénon®. Cu acest titlu, pentru el
lumea occidentald estompase identitatea reald a societdtii, ce rezida in traditie.

! Daniel BARBU, Cristian PREDA, ,Building the State from the Roof Down. Varieties of
Romanian Liberal Nationalism”, in Ivan Zoltan DENES (ed.), Liberty and the Search for Identity.
Liberal Nationalisms and the Legacy of Empires, Central European University Press, Budapest and
New York, 2006, pp. 367-382.

2 O introducere solidd in aceastd chestiune este ofiertd de Irina LIVEZEANU, Cultural
Politics in Greater Romania. Regionalism, Nation Building and Ethnic Struggle, 1918-1930, Cornell
University Press, Ithaca and London, 1995.

% Desi lipsitd de cadru teoretic, este utild biografia intocmitd de Florin TURCANU, Mircea
Eliade. Le prisonnier de I'histoire, La Découverte, Paris, 2005.

* Vremea, X, no. 477, 28 februarie 1937, p. 3, reluat in Mircea ELIADE, Texte ,legionare” si
despre ,,romiinism”, editie de Mircea Handoca, Dacia, Cluj-Napoca, 2001, pp. 47-49.

® Constantin NOICA, ,,Ce e etern si ce e istoric in cultura roméneascd”, Revista Fundatiilor
Reguale, X, nr. 9, septembrie 1943, p. 528.

¢ La crise du monde moderne a lui Guénon a fost publicatd intr-o editie roméneascd in 2008
alaturi de alte scrieri ale autorului francez, scoase in mai multe tiraje, de Editura Humanitas
al carui animator este Gabriel Liiceanu, principalul depozitar al mostenirii intelectuale a lui
Mircea Fliade; prefata declard cd ,opera lui [René Guénon] are astdzi nu numai o valoare
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Autonomia politicului si inventia Sinelui au pervertit natura umana ca atare, cel mai
bine si mai autentic definitd de figura lui homo religious, un om nu numai organic
atasat de comunitate, dar legat natural de o autoritate superioard, normativa si
explicativa in acelasi timp. Atat proiectul Luminilor cat si triumful stiintei politice
de tip hobbesian s-ar cuveni de aceea considerate operatiuni intelectuale instrainate
de o stiinta autentica a spiritului, ce nu poate fi experimentatd cu titlu individual si
in conditii de egalitate a celor implicati, ci trebuie Intrupatad in comunitati nationale
unificate, purificate, organizate ierarhic si insufletite de vocatia universalului. Pe cale
de consecintd, natiunile au misiuni. Ele domina sau sunt dominate. Pentru motive
evidente, Incepand cu anii 1950, Eliade si-a adapostit doctrina in disciplina academica
a istoriei religiilor, care l-a ajutat sd obtind recunoastere internationala. Dar multi
intelectuali rdmasi acasd si-au pastrat atentia treaza la aspectul holistic si politic al
intreprinderii intelectuale a lui Eliade.

In 1988, un membru al generatiei lui Mircea Eliade, filosoful Constantin Noica’, a
publicat in germana, la o editura socialistd, o colectie de eseuri traduse In romaneste
cinci ani mai tarziu?. Volumul se deschide cu o foarte comentata ulterior Scrisoare citre
un intelectual din Occident, ce cuprinde, printre multe alte consideratii, o caracterizare
a Europei ca o ,,bye-bye society”?, ca o civilizatie caracterizatd de multiple deconectari
si partitii. In 2003, cand iminenta integririi europene devenise o certitudine politica,
arhiepiscopul Bartolomeu Anania a reformulat tema separarii, afirmand ca ,Noua
Europd” (adica Uniunea Europeand) are doar doua dimensiuni, politica si economica,
amandoud importante, dar insuficiente, deoarece atat economia, cét si politica au in
comun faptul ca sunt menite sd-i despartd pe oameni; Noii Europe i-ar lipsi tocmai
acele dimensiuni de naturd sd-i aducd impreund pe oameni, cea culturald si cea
religioasd®,

In ceea ce-l priveste pe Noica, acesta a continuat sd caute o Europé a originilor
si a autenticitatii si a schitat un ,model cultural european” ce ar fi rezumatul unui
soi de gramaticd performativa a istoriei spiritului european: Evul Mediu ar fi fost o
perioada a substantivului, interesatd sd numeascd substanta fiintei; de la Renastere
si Reformd pand la Romantism, Europa a trecut de la o culturd adverbiald la una
pronominald, explorand mai intai modurile si modalitétile mai degraba decat esentele
si sfarsind prin a inventa pronumele personal Eu rostit de individul solitar; Europa
contemporand era pentru Noica o erd a conjunctiei, preocupata sa afirme relatii modale
detipul ,si, sau, daca, atunci”; Noica isi incheie argumentatia prin chemarea la viata a
timpului prepozitiei, un timp al unei corelatii autentice intre oameni si Intre oameni si
lucruri, timp ce ar putea deveni actual dacid ar fi bine pregétit de heralzi competenti®.
Pe scurt, tot ceea ce s-a Intamplat in Europa in vremurile recente, incluzand durata
constructiei europene, ar trebui considerat, in viziunea lui Constantin Noica, ca un
proces de Instradinare treptata de metafizica.

doctrinard, ci si una profeticd”, René GUENON, Criza lumii moderne, traducere si prefatd de
Anca Manolescu, Humanitas, Bucuresti, 2008, p. 18.

! Cea mai utild monografie consacratd filosofiei lui Noica este Laura PAMFIL, Noica
necunoscut. De la uitarea fiintei la reamintirea ei, Biblioteca Apostrof & Casa Cartii de Stiints, Cluj-
Napoca, 2007.

2 Constantin NOICA, De dignitate Europae, Kriterion Verlag, Bukarest, 1988 si IDEM,
Modelul cultural European, Humanitas, Bucuresti, 1993.

3 in engleza In textul romanesc, Constantin NOICA, Modelul cultural European, cit., p. 9.

* Citat de Lavinia STAN, Lucian TURCESCU, Religion and Politics...cit., p. 207.

® Constantin NOICA, Modelul cultural European, cit., p. 92 si passim.
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O asemenea reflectie a declansat un efort intelectual de dez-rationalizare, un
fel de tur ghidat inspre ,raddcinile religioase” ale omului modern, o incercare de
a re-vrdji lumea (Wiederverzauberung der Welt)! ca metode de a trata dezafectarea
metafizica a spiritului contemporan. De pilda, Horia-Roman Patapievici, probabil
cel mai bine vandut autor de non-fictiune din anii 2000, cheama la o reafirmare si
chiar la o reinstituire a exploatarii premoderne a spatiului, ce ar fi fost trecutd pe
planul doi de experienta modernd a timpului: incitat de o lecturd oarecum oblica
a lui Carl Schmitt, el crede ca traditia crestind este dependentd de materia solida a
uscatului si de alte substante esentiale?, in vreme ce ,iudaismul pribeag; si lipsit de
Centru”, citat in calitatea acestuia de ferment al lumii contemporane, se bizuieste pe
timp si pe fluiditatea politicd a mdrii, fiind astfel mai potrivit pentru modernitate,
care intelege existenta nu ca pe un substantiv, un obiect si o prezenta, ci ca pe un
mod al verbului, o trecere si o pierdere®. Dacd entuziastii reintoarcerii metafizicii au
sperat sa ,faca istorie” in anii 1930, participand la miscarea fascista si impartasindu-i
planurile pentru unificarea unui Raum european, in vremea comunismului si dupa
1989 ei s-au angajat intr-o critica a istoriei politice moderne in numele unor ,,valori
supra-istorice”. Ei se straduiesc sa scape de rigorile varstei democratice prin actiune
culturali. ,In folosul societdtii, votul universal trebuie, prin urmare, limitat: dar nu
prin restrangerea dreptului de a vota, ci prin calificarea voturilor”*, mai precis printr-o
clasificare ierarhica a voturilor in temeiul fluentei culturale a votantilor, conchide
Patapievici.

Cultura devine remediul pentru aceasta indepartare a Europei de nucleul sau
metafizic originar si atemporal, situat la mare distantd de practica egalitatii. Dar
despre ce culturd este vorba si, mai ales, despre a cui cultura? Inspirat fara echivoc de
Mircea Eliade, un membru de vaza al cercului lui Noica definea cultura ca fiind calea
cea mai recomandabila cétre ceva situat dincolo de ea si altfel de neatins, ca fiind o
metoda optima de a subzista in timp, de a te aseza in pozitia cea mai justa intre viata
reald si sacru®. Dacéd cultura corespunde cel mai bine metaforei drumului, Inseamna
ca ea are nevoie de calduze. Trimitand implicit catre un raspuns deja formulat de
Eliade in 1937, filosoful si eseistul Emil Cioran® ii sugereaza lui Constantin Noica In
august 1980 cine ar putea fi aceste calduze: ,Sleirea Occidentului este un fenomen
indubitabil si iremediabil”, In vreme ce oamenii din sud-estul Europei (ca si din
America Latind) sunt ,mai interesanti, mai complecsi, mai surprinzatori si au

! Horia-Roman PATAPIEVICI, Omul recent. O criticd a modernititii din perspective intrebirii
»Ce se pierde atunci cind ceva se cigtigii?”, editia a 5-a, Humanitas, Bucuresti, 2008, p. 7, in
germand in text. Notiunea (re-enchantment) pare imprumutatd din limbajul ortodoxiei radicale
si al teoriei critice, unde este insd utilizatd intr-un sens contrar, de fetisizare a obiectelor de
consum, cf. Graham WARD, True Religion, Blackwell, Oxford, 2003, p. 129.

2 Patapievici este departe de a fi singur in intelegerea spatiului ca o dimensiune mai
importantd decat timpul in reteta identitatii nationale: Horia Bernea, important artist plastic si
director fondator al Muzeului Taranului Roméan, nu numai ca a pictat cu obstinatie acelasi deal
mistic si aceeasi gradinad paradiziaca, dar si-a conceput muzeul incredintat spre administrare de
cétre autoritatile guvernamentale ca pe o recreare a unui spatiu traditional, atemporal, omogen,
continuu si intens religios, populat de artefacte extrase din cronologia si utilitatea initiale.

% Ibidem, p. 196-197.

* Ibidem, p. 390.

® Andrei PLESU, Minima moralia, Cartea Roméaneascd, Bucuresti, 1988, pp. 107-110.

¢ O analizd a scrierilor roméanesti ale lui Emil Cioran la Marta PETREU, An Infamous Past:
E.M. Cioran and the Rise of Fascism in Romania, Ivan R. Dee Publisher, Chicago, 2005.
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mai multa vitalitate”, probabil pentru ca nu sunt ,stupid de politizati”, asemeni
intelectualilor occidentalil. In pofida (dacad nu chiar datorita) experientei comuniste,
Romaénia ar putea constitui un refugiu pentru esenta culturii europene, aproape
disparuta din Occident. Sub socialismul de stat, intelectualii grupati in jurul lui Noica
au afirmat, intr-o formulare din 1986 adresata deschis ideologiei totalitare, cd sunt ei
insisi avocatii unui ,totalitarism cultural”, ,,unul al valorilor”, sinonim cu ,ideologia
lucrului bine ficut”?.

Poate pdrea astazi surprinzator cd in decada ce a precedat demisia comunismului
o pozitie relativ centrald pe scena intelectuala a fost ocupata de un filosof format in
anii 1930, marcat de o istorie de asociere personald cu miscarea fascista nationala si
teoretician, In anii 1980, al contrastului intre domeniul spiritului, pentru care Romania
continua sa depuna marturie si domeniul untului ce ar fi luat iremediabil in stapénire
Europa apuseand®. Intr-o discutie ce aparent a avut loc in 1983, Constantin Noica l-ar
fi intrebat pe un intelectual ce-i impartasise intentia de a emigra in Occident ,in ce
Germanie vrei sd pleci? In Germania untului sau In Germania culturii?” addugand
imediat cd, ,paradoxal, [Germania culturii] o poate gasi mai lesne aici [i.c. In Romania
socialistd]“4. Printr-o distorsiune ulterioard a acestei interogatii formulatd cu ironica
precautie, aluzia istoricista a lui Noica la un faimos cliseu din deceniul al patrulea al
secolului al XX-lea a trecut imediat in dialectul intelectual cel mai utilizat sub forma
standardizatad ,Europa untului”, interpretatd ca un diagnostic pus ambitiei statelor
membre ale Uniunii de a fi societati ale prosperitatii. La aceastd formula vor recurge
ulterior atat partizanii cosmopolitismului si europenismului®, cat si traditionalisti
apropiati de ierarhia ortodoxa®.

Pana la moartea sa in 1987, Constantin Noica reusise sd devina, in ochii
discipolilor sdi, o ,institutie nationald”’, o figura indreptititd sa , reprezint[e] cultura
insdsi“®. Istoria transformdrii unui intelectual, fie acesta cu totul exceptional, intr-o
institutie s-a petrecut, cum se intampla adesea, chiar pe masura ce aceastd istorie era
consemnatd si povestitd in succesivele editii ale Jurnalului de la Piltinis, publicat mai
intai in 1983 cu aprobarea autoritdtilor comuniste competente. Gabriel Liiceanu va
relata ulterior ¢4, in iarna in care povestea unui intelept trdind pe un munte izolat si
educand pentru metafizicd un numar de emuli mai tineri a iesit de sub tipar pentru
prima oard, bunurile de consum erau rare si greu de procurat. Cu toate acestea, un

! Emil CIORAN, Scrisori citre cei de-acasil, editate de Gabriel Liiceanu si Theodor Enescu,
Humanitas, Bucuresti, 1995, p. 311.

2 Scrisoare a lui Gabriel Liiceanu catre Ion lanosi din noiembrie 1986, in Gabriel LIICEANU
(ed.), Epistolar, Cartea Romaneascd, Bucuresti, 1987, p. 291.

¥ O explicatie partiald a acestui caz curios in Katherine VERDERY, National Ideology under
Socialism. Indentity and Cultural Politics in Ceaugescu’s Romania, University of California Press,
Berkley, Los Angeles and London, 1991, pp. 256-301.

* Gabriel LIICEANU, Jurnalul de la Piltinis. Un model paideic in cultura umanistd, Cartea
Roméneasca, Bucuresti, 1983, p. 136.

® E.g. Adrian MARINO, Pentru Europa...cit., p. 135.

¢ E.g. interventia teologului Costion Nicolescu, director de relatii publice al Muzeului
Taranului Roman, la o scoald de vard organizatd de Departmentul pentru roméanii de
pretutindeni, reluatd de un ziar local, Adevdrul Harghitei, XX, no. 2501, 23 august 2000, p. 4.

7 Gabriel LIICEANU, ,In loc de prefatd — Ce inseamna a fi european in Estul postbelic?”,
prefatd la a doua editie a Jurnalului de la Paltinis, Humanitas, Bucuresti, 1991, pp. 5-16; toate
citatele din acest paragraf sunt extrase de aici.

8 Andrei PLESU, Minima moralia, cit., p. 97.
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exemplar al cartii era schimbat pe piata neagra pentru patru pachete de unt. Cineva
ar putea comenta cd, sub socialismul de stat, suportul imprimat al culturii autentice
valora de patru ori greutatea sa in unt. In viata reald, spune Liiceanu, societitile
totalitare sunt ne-politice. Prin urmare, cultura (daca este bine fiacutd de persoane
selectate cu grija si atent formate) poate frange monopolul pe care o ingusta minoritate
il are asupra politicii. In fapt, comparata cu ideologia socialismului stiintific, cultura
inaltd europeana (in stare de extinctie In Europa insasi) era un ,scenariu alternativ”
si avea, cu acest titlu, o semnificatie politica, era de-a dreptul o forma de rezistenta
politica. Prin culturd, indivizi educati si insingurati Incercau mai putin sd evadeze
pe cont propriu din absurditatea si mizeria discursului public, cat sd ,participe din
umbra” la destinul comunitatii, la o atemporalitate culturald menita sa dea suflet
natiunii sau, mai heideggerian, sa pastoreasca acest suflet.

Mircea Eliade spusese deja acest lucru cu alte cuvinte, dar cu acelasi miez:
natiunile au misiuni. Si pentru a le duce la bun sfarsit au nevoie de o indrumare
intelectuald de felul celei de care Roménia a beneficiat in anii 1930 si din nou in 1980
cand Eliade, Cioran si Noica au functionat ca ,institutiinationale”, proclamand mizeria
politicului (deopotriva a politicii democratice si a celei comuniste) si vestind primatul
spiritualului si al culturii. Astazi, tocmai absenta unei asemenea ,autoritati legitime”,
bazata pe premise normative pre-moderne si metafizice, poate fi consideratd drept
cauzd principala pentru ,neputinta cea mai radicala a democratiei”, intemeiatd pe
drepturi si indiferentd la datorii', insistd Patapievici. Cultura, continud el, este prin
firealucrurilor o forma de inegalitate incrustata in vechea traditie europeana aierarhiei
valorilor; de aici, riscul culturii de a fi distrusa de figura ,,omului recent”, conceput
ca o combinatie intre colectivismul chinez si corectitudinea politici americana, ca un
produs al unui egalitarism triumfator’. Spre deosebire de ,,omul nou” al spiritului,
insetat de sfintenie ortodoxd, anuntat candva de Eliade, ,omul recent” occidental nu
are decat o singura valoare, prosperitatea materiald urmarita cu pretul sacrificarii
libertatii si culturii®.

Pusa in miscare de politicd si economie, Europa nu este numai un loc al
separdrilor, asa cum Noica si Anania observasera, dar si unul din care au fost excluse
religia si cultura, ca expresii ale unui spirit ne-politic, adauga Patapievici. Daca asa
stau lucrurile, cum s-ar situa Romania intr-un asemenea peisaj geo-politic. Theodor
Baconsky admite (fara sa-1 citeze explicit) cd viziunea lui Eliade potrivit cireia
,ortodoxia va deveni [...] alternativa spirituald a Occidentului excesiv secularizat”
supravietuieste Incd ca o ,visare lduntrica”, ca un ideal sau o utopie pozitiva a
credinciosilor ortodocsi*. Aceastd geopoliticd a spiritului, ce opune o Europa politizata
si secularizata unei Romanii pasionat ortodoxa si staruitoare In excelenta sa culturala
reprezintd punctul de intalnire dintre contra-naratiunea istoricista a Europei creata
de autoritatile bisericesti in jurul unor martiri din secolul al XVIll-lea si proiectul de
resuscitare a metafizicii propus de intelectualii din mainstream care continua reflectia
lui Noica fara a declina explicit o identitate confesionald sau macar o afiliere generica

! Horia-Roman PATAPIEVICI, Omul recent...cit., pp. 94-95.

2 Ibidem, pp. 254-246.

% Ibidem, p. 216.

* Theodor BACONSKY, ,,Decadenta etatismului si renasterea ortodoxd”, in Ioan L. ICATr,
Germano MARTINO (ed.), Doctrina sociald a Bisericii. Fundamente, documente, analize, perspective,
Deisis, Sibiu, 2002, p. 355.

Romanian Political Science Review o vol. XI ¢ no. 1 ¢ 2011



Spititul impotriva politicii 23

la crestinism®. Dacd, asa cum crede Jurgen Habermas?, modelul post-secular european
si gandirea post-metafizica sunt inseparabile, atunci Romania ar trebui tratata ca un
caz deviant.

lerarhia Bisericii poate fi, asa cum a fost acuzatd adesea de sustinatorii sai cei
mai luminati, angajata In politici anti-intelectualiste, de felul canonizarii mai multor
sfinti hotarat nefamiliari cu Platon si Augustin si oricum lipsiti de orice capacitate de
a contempla posibilitatea ca ganditori precum Hegel sau Heidegger sa sara intr-o zi in
ajutorul metafizicii. Intelectualii publici, prin definitie ,,oameni de cultura” au tocmai
rostul de a completa ceea ce clerul ignora sau abhora. A spus-o Andrei Plesu imediat
dupa caderea comunismului:

ntr-o societate normala, Biserica are rol de directie de constiints, iar
cultura se hrdneste din ea ca dintr-un temei sigur. Acum la noi situatia e de
asa naturd, Incat cultura trebuie si-si asume temporar rolul de a iradia pozitiv
asupra Bisericii din punct de vedere moral si intelectual 2.

Pasunile alpine de la Salva, unde patru tdrani au contestat stiinta statului asa
cum Europa Luminilor era dispusa sa o practice si muntele Piltinis, de unde filosoful
Constantin Noica a invalidat ,Europa untului” din a doua jumadtate a secolului
al XX-lea, apartin unei geografii spirituale complementare. Religia si cultura sunt
mobilizate, fie impreund, fie pe rand, pentru a pune din nou pe harta continentului
spiritul european pe care numai romanii s-ar incapatana sa il tina viu. In plus, religia
si cultura mai au ceva In comun, in dimensiunea lor institutionalizata. Si Biserica si
oamenii de culturd au ticut sub comunism. Si Biserica si cultura prezinta dupa 1989
aceastd tacere ca pe o forma metafizica de rezistenta.

Intr-adevar, o asemenea complex intretesere a religiei si culturii intr-o ordine de
civilizatie In care se gasesc fuzionate o Biserica nationala, un sens traditional al familiei,
o respingere culturald a modernitatii si o neincredere vadita in egalitate seamana
retrospectiv cu cateva din trasaturile pe care Charles Taylor le-a atribuit ,varstei
mobilizarii ce a precedat ,varsta secularizarii“*. Dacd secularizarea implicd in chip
necesar indreptéitirea egala a tuturor indivizilor de a formula si reformula argumentele
publice fard a recurge insd la alte resurse decat cele puse la dispozitie de ratiunea
naturald, cultura politicd romaneasca nu a fost niciodata secularizata, atata timp cat
autonomia politicului trebuie socotita drept pivotul secularizarii. Parlamentarismul
liberal din veacul al XIX-lea si din prima parte a celui urmaétor credea ca politica este
o variabild dependenta de destinul natiunii, In vreme ce socialismul de stat a tratat
politica ca un efect tranzitoriu de suprastructurd dependent de sensul implacabil al

! Un teolog cu frecvente contributii in magazinele culturale ii reprogeaza lui Patapievici
lipsa unei atitudini confesionale explicite: Mihail NEAMTU, Bufuita printre diramituri. Insomnii
teologice in Rominia postocmunistd, editia a 2-a, Polirom, lasi, 2008, pp. 185-215. Cat despre
Constantin Noica, filosoful a fost de o discretie aproape desédvarsita cu privire la pozitia sa fata
de credinta crestina.

2 Jurgen HABERMAS, , Religion in the Public Sphere”, European Journal of Philosophy, X1V,
no. 1, 2006, pp. 1-25.

3 Citat de Ioan L. ICA Jr.,, ,Dilema sociald a Bisericii Ortodoxe Roméane: radiografia unei
probleme”, in Ioan I. ICA Jr., Germano MARTINO (ed.), Doctrina sociald a Bisericii...cit., p. 550.

* Charles TAYLOR, A Secular Age, The Belknap Press of Harvard University Press,
Cambridge, Mass. and London, 2007, pp. 445-472.
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istoriei, cu putinta de citit mai ales In procesele economice si sociale. Postcomunismul
a tratat politicul intr-un mod asemanator'. Intotdeauna rdméanea ceva, o esentd mai
profundéa si mai semnificativa, dincolo de politica, desi acest altceva al politicii nu
a fost intotdeauna acelasi. Prin urmare, spatiul public roménesc poate fi considerat
post-secular numai in masura in care, in cursul integrarii europene, comunitatea
politica roméneascd a devenit contemporana cu ora europeand. Este un spatiu post-
secular si pentru ca intelectualii din mainstream si-au organizat carierele si si-au
castigat autoritatea culturala afirménd cd Uniunea Europeana poate fi un risc pentru
Europa.

Pentru ei si pentru audientele lor, Uniunea s-a aratat a fi, in lungul proces al
facerii ei institutionale, o intreprindere politica si birocratica post-modernd construita
la mare distanta de spiritul european ce i-ar fi insufletit de fondatorii Comunitatilor,
educati intr-o traditie in care crestinismul si umanismul erau inci impletite. Intre
timp,

,repudierea umanismului, uitarea crestinismului si relativismul ideologic pot
ucide Europa: nu doar cultural, ci si politic, si economic, si militar”2

Desigur, intelectualii romani nu sunt foarte originali in tratamentul critic la
care supun constructia europeana, dar sunt probabil inclinati sa simplifice si sa dea
un plus de ascutime unor pozitii formulate, cu nuante de sensuri uneori delicate,
de putinii autori contemporani pe care sunt dispusi sa-i citeze accidental (printre ei
Pierre Manent, Roger Scruton sau Joseph Weiler). Aceasta abordare contondenta a
proiectului politic european este poate si 0 metoda de a evita sd produca o explicatie
cu privire la neasemanarea durabila dintre societatea romaneasca si modelul social
european.

Este probabil neindoielnic c¢d naratiunea integrarii europene asa cum este
elaboratd de intelectualii romani ar putea fi sintetizatdi dupd cum urmeazi: In
domeniul spiritului, Europa supravietuieste mai ales in Est, ingrijita de intelectuali
precum cei romani; In termeni economici si politici, Uniunea Europeand este calauzita
de o birocratie secularista si relativista. Tot ceea ce s-a realizat in cursul constructiei
europene si al procesului de integrare a Romanei nu este suficient de semnificativ
pentru intelectualii publici. Profesionisti ai culturii apartinand clasei mijlocii sub
comunism, ei au capatat in 1989 o deplina liberate de expresie si de miscare. Ei se
afla acum angajati intr-o operatiune ce ar fi trebuit sa-i defineasca ca intelectuali sub
socialismul de stat: s incurajeze non-conformismul In raport cu discursul public
dominant. Si fac acest lucru cu aceleasi mijloace narative pe care le folosisera ca sa
pastreze tédcerea sub comunism: spun povestea preeminentei culturii si a spiritului
asupra politicului.

! Exceptand entuziasmul electoral al anului 1990, rata participarii la alegerile nationale si
locale este mai apropiatd de cea din America mai putin secularizatd decat de cifrele oferite de
intens secularizata Europd occidentald.

2 Horia-Roman PATAPIEVICI, , Valorile Europei”, cit., p. 259.

Romanian Political Science Review o vol. XI ¢ no. 1 ¢ 2011



